Ilustracao de Paulo von Poser para a edigao impressa.

Sentia los quatro vientos,

en la encrucijada

de su pensamiento.

Antonio Machado, Proverbios y cantares,
LXIII, dedicado a Ortega

Todo grande pensador corre o risco de ser incompreendido - especialmente entre os seus
admiradores. E normal na histéria da filosofia: afinal, um pensamento que abrange num sé olhar
todo o arco das ambigtiidades da vida tem de provocar certo grau de incompreensao, o que s6 vem a
confirmar sua grandeza. Contudo, ha limites até para a incapacidade de entender; e, entre eles, a
regra elementar - mas pouco observada até por alguns dos estudiosos mais sérios - de que, antes de
se poder alimentar a pretensdo de ter compreendido corretamente qualquer pensamento, é preciso
devassar de ponta a ponta a alma de quem o formulou.

Ora, o problema dessa compreensdo parcial diz respeito de uma maneira especial a José Ortega y
Gasset (1883-1955). Sao justamente os seus admiradores quem pretende reduzir sua espantosa obra
filoséfica a uma ciéncia politica divulgada em periddicos. Assim, é normal vermos como resumem,
com ar gaiato, cinqiienta anos de esforgo por entender a realidade do mundo e do seu pais - a
Espanha da primeira metade do século XX, uma nagao profundamente violentada pelas ideologias -
em um corpo de artigos reunidos na Rebelido das massas (1930).

O préprio Ortega ajudou a criar essa confusao ao afirmar que, desde crianca, quando via o pai
trabalhando em seu jornal EI Imparcial, sempre experimentava o impeto do jornalista que quer ir ao
fundo do real para descobrir novos matizes, novas luzes, novas possibilidades de entender o que se
passa no mundo. Mas nao devemos esquecer que também criticava o empenho de muitos jornalistas
em pertencer a uma pretensa “elite espiritual”, quando ndao passam de mergulhadores que mal
arranham a superficie do real, apesar da sua vontade de flutuar sem amarras. A verdadeira
profundidade, dizia ele, cabe apenas ao filosofo.

Portanto, se o jornalista Ortega sentia o impeto de descobrir o real, era a dama Filosofia quem lhe
permitia ir as raizes das coisas - e ndo lhe permitia esquecer a distancia que ha entre a vontade e a
sua realizacao. Sobretudo, nao lhe permitia esquecer que o abismo que existe entre a primeira e a
segunda é o comecgo de qualquer tragédia; e a sombra da tragédia acompanhou-o ao longo de toda a
sua vida e obra e, em especial, depois da morte.

Em 2005, Mario Vargas Llosa, que chegou a escrever livros notéveis como Conversa na catedral e A
cidade e os cachorros, realizou uma Conferéncia Nexus em Amsterdam sobre os cingiienta anos da
morte de Ortega, motivado pela boa intencao de recuperar o pensador do “limbo da histéria das
idéias” (de fato, com excecao de alguns eventos sem grande divulgacdo na midia, ninguém havia
lembrado mais amplamente o cingiientendario). Chamava-se nada mais nada menos que “O resgate
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liberal de Ortega y Gasset”; infelizmente, o raciocinio do autor - como o de qualquer pessoa imbuida
de uma ideologia (ndo esquegcamos que Mario, depois de um longo namoro com o socialismo latino-
americano, é hoje um liberal inveterado) - é de uma estreiteza assustadora. Pois Vargas Llosa faz
justamente o que um admirador de Ortega nao deveria fazer: cita uma ou duas obras do fildsofo e
argumenta as suas idéias em um estilo belo mas vago, sob a impressao de estar tracando um
panorama sintético do seu pensamento, quando na realidade mal chega a apresentar uma minuscula
fragcao do seu trabalho. Por fim, voild, aplica-lhe um chavao, classifica-o como um “livre-pensador”
ou, pior ainda, um “filésofo laico”.

O problema é que Ortega nunca foi uma coisa ou a outra. Vargas Llosa tenta a todo custo encaixa-lo
na ideologia liberal, esquecendo-se de que uma filosofia auténtica ndo se esgota em um sistema
estreito. E isso se aplica especialmente a obra orteguiana, pois o filésofo espanhol foi contra
qualquer petrificacdo do real, qualquer submissdo a uma idéia que pudesse justificar atitudes
politicas e, especialmente, atitudes politicas criminosas. Esta era, alids, a base de sua “ciéncia
politica”, explicitada em dois livros exemplares: o ja citado Rebelido, um classico na anélise da
psicologia das multidoes que viria a ser superado apenas por Masse und Macht (“Massa e poder”),
de Elias Canetti, e o pequeno mas perspicaz Espania invertebrada (1921), cujo titulo ja insinua todo
um estado de coisas.

E um “estado de coisas” bastante tenebroso: Ortega enxerga na sociedade do seu tempo o dominio
do “homem-massa”, que deixou perder-se a sua individualidade e, com ela, tudo o que o tornava
auténtico; em conseqiiéncia, rebaixou o seu nivel de consciéncia, a sua forma de ver o mundo e de
transmiti-lo por meio da cultura, a qual por sua vez se degradava e perdia a transcendéncia. Essas
caracteristicas s6 podiam desembocar em um resultado - guerras sobre guerras.

Em Espana invertebrada, Ortega adianta-se quinze anos a Guerra Civil Espanhola de 1936, o evento
que antes de tudo “assassinou a verdade”, nas palavras do historiador Anthony Beevor; e vinte e
quatro anos a Segunda Guerra Mundial, dominada pelo “homem-massa” nazista e socialista. E se o
seu diagnostico estava correto, como os fatos mostraram, nao tinha deixado de prescrever também
uma profilaxia, habitualmente esquecida por admiradores indiscretos como Vargas Llosa e, em
conseqiiéncia, pouco divulgada. Vamos examina-la mais adiante, e sobretudo perguntar-nos se
continua a ter validade para os nossos dias.

Seja como for, comecamos ja a perceber que o cliché do “fildsofo laico” apenas parece oferecer um
resumo facil para uma obra que perturbou tantos dos seus contemporaneos pela sua determinacao
em poOr os problemas como problemas, sem oferecer solugoes precipitadas para eles. Para Ortega,
essas solugoes s6 podiam vir de encarar os problemas com clareza, de cacar sua esséncia, de
persegui-los como o toureiro persegue seu touro.

A obra de José Ortega y Gasset ndo se resume a sua “ciéncia politica”, como pensou Vargas Llosa. E
verdade que o pensador também foi um politico ativo nas decisdes de seu pais - chegou a ser
deputado, em 1931, pela Agrupacion al Servicio de la Republica, um episddio da sua vida a que
sempre se referiria com melancolia... -, mas acima de tudo ha nele um profundo respeito perante a
realidade. Aqui parece levantar-se uma divergéncia: pois se o politico € um homem de ac¢do, alguém
que ousa modificar o mundo, o filésofo tem de ir ao fundo das coisas para, a partir dali, recuperar o
sentido verdadeiro dessa realidade modificada pela agdo dos contemporaneos. Como sair desse
impasse, como conciliar acdo politica com contemplacao filoséfica?



Tratava-se de um falso impasse, pois para Ortega nada impediria o filésofo de ser também um
homem de agdo; a questdo estaria em evitar qualquer espécie de pose, de veleidade intelectualista,
de beataria de cultura, segundo sua formidavel expressao. A agao do filésofo teria de ser mais
demorada do que a do politico por um motivo muito simples: o primeiro age para desvelar a verdade,
a alethéia que a realidade insiste em esconder nas suas profundezas, enquanto o segundo provoca
uma conseqiiéncia imediata na physis, na propria natureza das coisas. O segundo pressuporia o
primeiro.

Diante disso, Ortega impds-se uma tarefa que ele préprio chamava de “luciferina” (no sentido
original de “portadora de luz”): a de levar a luz para o que estava coberto pelas trevas; e reconhecia
nela a tragédia de sua vocagao, remetendo ao famoso adégio de seu querido Goethe: a cortesia do
filosofo é a clareza. Uma clareza de que a sua Espanha, por sinal, necessitava desesperadamente.

Quando Ortega y Gasset surgiu no meio intelectual espanhol de comecos do século XX, seus
contemporaneos ainda estavam sob o impacto da Geragdo de 98, representada por gente do calibre
de Antonio Machado, Miguel de Unamuno e Pio Baroja. Ortega nunca fez parte dessa geracao, mas
sempre frisou a influéncia dela em sua obra - em especial a de Unamuno, que lhe deu intuicoes
importantes sobre “a vida como um naufragio constante”, intensificando alids o seu “sentimento
tragico” da existéncia. Mas uma fissura separava os antigos mestres do jovem filésofo: a Geragdo de
98 queria apossar-se da Espanha, ao passo que Ortega queria compreendé-la com todas as suas
forcas intelectuais. E para compreender esse “mistério da iniqiiidade espanhola”, era
importantissimo entender também a Europa.

Dificil empreitada! A publicagdao do seu primeiro livro, Meditaciones del Quijote, em 1914, quando
tinha apenas 31 anos (“a idade em que um homem comeca a atuar no mundo”, segundo o autor),
marca o inicio de um diagndstico e de uma profilaxia duras e afiadas, que nao hesitam em mostrar a
ferida. A partir da figura de Dom Quixote, a criagdao de Cervantes que revela o impulso espanhol pelo
“idealismo da clareza”, o nosso pensador tenta apresentar uma filosofia do amor que frutifique
naquele “territorio de infiéis” (“in partibus infidelium”) em que se havia convertido a Espanha.

O tema do eros filoséfico e a referéncia religiosa nao sao aleatdrios: Ortega ja se vé como o
representante de uma cruzada intramundana que tentara seduzir o leitor pela amizade, pela forma
carinhosa de voltar aos principios da filosofia como algo util e concreto para a vida. Em
contrapartida, a queda dos seus conterraneos pela abstracdo, a insisténcia deles na beataria de
cultura, a sua transformacao em “homens-massa”, a perda que sofreram do sentido do amor - tudo
isso, para ele, resulta no assassinato espiritual de seu pais. Explica-o em um trecho antoldgico das
Meditaciones:

“Suspeito eu que, mercé de causas nao conhecidas, a morada intima dos espanhois foi tomada
ha tempos pelo 6dio, que ali permanece entrincheirado a mover guerra ao mundo. Ora bem: o
6dio é um afeto que conduz a aniquilacdo dos valores. Quando odiamos alguma coisa, erguemos
entre a nossa intimidade e esse objeto uma impiedosa cortina de aco que impede a fusao,
mesmo transitoria, da coisa com nosso espirito. SO existe para nds aquele ponto em que nosso
6dio se fixa; tudo o mais, ou nos é desconhecido, ou o vamos esquecendo, tornando-o estranho a
no6s mesmos. A cada instante o objeto faz-se menos, consome-se, perde valor. Assim o Universo
se transformou, para o espanhol, numa coisa rigida, seca, sérdida e deserta. E nossas almas
atravessam a vida com trejeitos amargos, suspicazes e fugitivas como pobres caes famintos.



Entre as paginas que simbolizam toda uma era espanhola deverao sempre incluir-se aquelas
tremendas em que Matéo Aleman esboga a alegoria do Descontentamento”.

Ortega citava Matéo, mas poderia igualmente bem ter citado Antonio Machado, talvez um dos
poucos espanhdis que enfrentou com coragem o “idealismo da clareza”, e que escrevia estes versos
proféticos no poema “Por las tierras de la Espafia”:

Pequerio, dgil, sufrido, los ojos de hombre
[astuto,
hundidos, recelosos, movibles; y trazadas
cual arco de ballesta, en el semblante enjuto
de pomulos salientes, las cejas muy pobladas.
Abunda el hombre malo del campo y de la
[aldea,
capaz de insanos vicios y crimenes bestiales,
que bajo el pardo sayo esconde un alma fea,
esclava de los siete pecados capitales.
Los ojos siempre turbios de envidia o de
[tristeza,
guarda su presa y llora la que el vecino alcanza;
ni para su infortunio ni goza su riqueza;
le hieren y acongojan fortuna y malandanza.
El numen de estos campos es sanguinario y
[fiero:
al declinar la tarde, sobre el remoto alcor,
veréis agigantarse la forma de un arquero,
la forma de un inmenso centauro flechador.
Veréis llanuras bélicas y pdramos de asceta
¢no fue por estos campos el biblico jardin?:

son tierras para el dguila, un trozo de planeta



por donde cruza errante la sombra de Cain.

O que o poeta e o filésofo descobrem na Espanha é o retorno de um problema que ja havia sido
descrito por Platdo em sua Republica: a de que as mazelas de um pais sempre come¢am com as
mazelas da alma individual. Neste caso, uma “sombra de Caim” que impede qualquer exercicio
unificador, seja da razao seja do espirito; e sua conseqiiéncia direta: a institucionalizagdo da
estupidez, camuflada pelo gosto beletrista do hombre satisfecho, que mata o risco da vida e nao
percebe, de forma deliberada, que a sua existéncia ndo passa de um naufragio. E nessa mesma
medida prepara-se, de forma involuntdria, para o fratricidio.

E aqui que Ortega esboca sua profilaxia - na qual se aprofundaria por cingilenta e um anos de
intensa atividade filosofica. A raiz da cura esta na procura pela conexao, pela unidade que somente o
eros philosophicus pode iniciar:

“O amor [...] nos une as coisas, ainda que de modo passageiro. Pergunte-se o leitor que novo
carater sobrevém a uma coisa quando sobre ela se derrama a qualidade de ‘amada’. Que
sentimos quando amamos a mulher, quando amamos a ciéncia, quando amamos a patria? Antes
de qualquer outra coisa, encontraremos isto: o que chamamos ‘amar’ apresenta-se diante de nds
como algo imprescindivel. O amado torna-se imediatamente em algo que nos parece
imprescindivel. Imprescindivel! Quer dizer que nao podemos viver sem ele, que nao podemos
admitir uma vida na qual nés existissemos e o amado nao, que o consideramos parte de nos
mesmos.

“Por conseguinte, ha no amor uma ampliagao da individualidade que absorve as outras coisas no
seu intimo, que as funde conosco. Tal liame e compenetracao nos levam a internar-nos
profundamente nas propriedades do amado. Vemo-lo inteiro, e ele se nos revela em todo o seu
valor. E entdo percebemos que o amado é, por sua vez, parte de outra coisa, que dela necessita
e a ela esta ligado. Imprescindivel ao amado, essa coisa também se faz imprescindivel para nos.
Deste modo o amor vai ligando coisa a coisa e tudo conosco, em firme estrutura essencial. O
amor ¢ um divino arquiteto que baixou ao mundo ‘a fim de que tudo no universo viva em
conexao’.

“A inconexdo ¢ o aniquilamento. O ddio fabrica inconexao, isola e desliga, atomiza o orbe e
pulveriza a individualidade.

“Nos, espanhdis, oferecemos a vida um coragao blindado pelo rancor, e as coisas, ao ricochetear
nele, sdo repelidas cruelmente. Existe ao nosso redor, h& séculos, um incessante e progressivo
derribamento dos valores”.

Ortega dedicar-se-a, em conseqiiéncia, a tentativa de gerar o impulso do amor no coracao dos
espanhéis, especialmente na geracdo mais jovem. E um trabalho que lembra muito a missdo de
Sécrates - portanto, o motor fundamental de qualquer acao filoséfica. Mas quais serao os passos
seguintes? Ou, melhor: como transmitir esse impulso, ha muito tempo perdido, sem esquecer que a
vida continua e na verdade esta em constante risco de extinguir-se?

Poderiamos dizer que a palavra-chave para compreender essa atitude seria circunstancia. Contudo,
se seguirmos por esta trilha, seremos obrigados a citar a famosa frase pela qual Ortega é sempre
lembrado - e geralmente mal-lembrado e, portanto, mal-compreendido. Mas nao é nossa intencao,



nem ir por esse caminho, nem muito menos relembrar a frase tdao batida. A circunstdncia ¢ um termo
central para entender o proposito orteguiano, mas nao é o unico, como ocorre com qualquer
pensamento que nao se deixa petrificar.

Para irmos além, talvez possamos lembrar uma exclamacdo sua - na verdade, um quase-imperativo
que se parece muito com uma ordem militar - que é um aviso de profunda raiz moral: “Alerta!” Em
um livro da maturidade chamado La caza y los toros, Ortega parte de um simples fato social do
passado - o héabito da cacada como jogo que revela a capacidade humana de controlar ou dominar a
natureza violenta - para levantar véos vertiginosos, e afirmar que a propria existéncia humana é
uma continua cacada em que devemos estar constantemente alertas, em atengdo imediata, para
cagarmos a esséncia das coisas reais e ndo nos deixarmos capturar por ilusdes do passado, nem
muito menos do futuro - para nos atermos ao que ocorre no presente.

Eis ai 0 n6 da circunstdncia para o filésofo espanhol: o seu pais esqueceu-se da situacao concreta, e
é dever da Filosofia lembrar-lhe que ndo existe futuro, nem muito menos passado, se ninguém se
preocupar com o que acontece agora. Ndo é, em hipotese nenhuma, o elogio de um carpe diem
pasteurizado, mas o retorno a uma virtude que a modernidade deixou de lado e que a Espanha
abandonaria na Guerra Civil de 1936 - a prudéncia.

Nesse sentido, quando Julidn Marias, talvez o maior sucessor de Ortega, afirma que os escritos de
seu mestre sao, antes de tudo, escritos circunstanciais, escritos que precisam de uma determinada
situacdo para articular uma filosofia sempre prestes a se desintegrar, temos de notar que a
preocupacgdo com a circunstancia é um dos imperativos da prudéncia. Na verdade, é o imperativo:
sem a nocao real das coisas que o rodeiam, o homem jamais podera agir com moderagao, com a
solércia necessaria, amarrando em sua consciéncia tanto os principios morais que o guiam como a
superacao dos obstaculos encontrados em sua trajetoria.

Talvez seja aqui que se encontram tanto a grandeza como a limitagao de Ortega. Sua grandeza estd,
sem duvida, em fazer uma filosofia no “calor da hora”, fundamentada nos problemas de uma vida
concreta, sem abstracoes ou conceitos desnecessarios, percebendo-a como um drama que nos atinge
a todos (ele a chamaria depois de razdo histdrica). Entretanto, sua maior limitagdao esta em que
Ortega nao expde o organismo completo de sua filosofia em nenhum escrito; s6 a conhecemos
através de fragmentos, artigos, palestras, livros péstumos ou incompletos - mas nunca em um
tratado sistematico, certinho, sem nenhuma lacuna de raciocinio.

Evidentemente, nao se trata de um problema insuperavel; caso ndo estejamos lembrados, 0 mesmo
acontece com Kierkegaard e tantos outros grandes pensadores. Entao, por que isso dificultaria o
nosso entendimento de Ortega? A resposta é simples: porque perdemos uma das coisas que 0
espanhol sempre nos recordava - perdemos a capacidade de viver a vida como uma viagem
atribulada em que somente nos podemos fiar da incerteza do concreto. Sem este norte - ou, melhor,
sem a aceitagao desta auséncia de um norte intramundano - jamais poderemos compreender Ortega
(ou qualquer filésofo que valha a pena). Com ele, a verdade é que seremos capazes de entender em
qualquer dos seus fragmentos, nao a filosofia orteguiana em uma forma sistematica, mas o nucleo do
seu pensamento.

Para sermos justos, ele nos deixou algo semelhante a um tratado organico, porém inacabado - La
ideia de principio en Leibniz y la evolucion de la teoria deductiva, publicado postumamente em



1957. E um dos livros mais vertiginosos ja escritos, concebido enquanto Ortega era obrigado a viver
num auto-exilio, seja na propria Espanha seja em Portugal, vendo o seu mundo ruir e aceitando a
impoténcia de seu trabalho com uma dignidade quase estdica. Foi também nesse auto-exilio que
aprofundou as raizes do problema ja vislumbrado em 1914: Onde teve inicio esse 6dio que aniquila
ndo sé o pensamento, mas também a alma européia? Como se deu essa aniquilacdao? Quem foram
seus autores?

E deste periodo a publicacdo das suas obras mais importantes: En torno a Galileo, Una
interpretacion de la Historia Universal, La caza y los toros, El hombre y la gente. Nelas, Ortega nao
deixa espaco para nenhum pensamento simplificador, nenhuma ideologia que ofereca explicagoes
simples e abrangentes para o mundo; pelo contrario, fiel ao seu modo de ser, aprofunda-se nos
problemas, ataca-os sem misericordia e tenta encontrar-lhes alguma saida. Infelizmente, sua
tentativa nao foi de grande utilidade - pelo menos a curto ou médio prazo. A Espanha era uma nagao
em que as ideologias politicas tinham substituido os hormonios.

Ao mesmo tempo, Ortega sofria fisicamente com o ostracismo e com as doencas que o acometeram
nesses dez ultimos anos de vida. Para os comunistas, era um problema porque nunca se opds
explicitamente a Franco - até se afirma que, em cartas pessoais, aceitava o caudillo como um “mal
menor”. E, vejam s6, para os nacionalistas sempre foi um simpatizante dos anarquistas e dos liberais
de esquerda, uma verdadeira ameaca que temiam de tal forma que, nas vésperas da sua morte,
lancou-se a seguinte ordem para a imprensa espanhola, redigida pelo Ministro da Informacao de
Franco, Arias Salgado: “Com a possivel contingéncia do falecimento de don José Ortega y Gasset,
esse diario dara a noticia com um titulo maximo de duas colunas e a inclusao, se quiser, de um nico
artigo encomidstico, sem se esquecer dos seus erros politicos e religiosos e, em qualquer caso,
eliminard sempre a denominagao de mestre”.

Assim, a morte de Ortega, em 1955, passou praticamente em siléncio - mas a lista

dos discipulos comprova que um mestre o ¢, ndao por ordens estatais, mas sim pelo valor e
continuidade de seu trabalho. E s observar os nomes que continuaram seu legado: Julidn Marfas,
José Ferrater Mora, Manuel Garcia Morente, José Gaos, Xavier Zubiri e tantos outros. Além disso,
nao se pode negar que ninguém no século XX se esforgou tanto quanto Ortega para difundir entre as
pessoas um vinculo de amizade com a Filosofia, ndo através de termos ou conceitos que facilitassem
a nossa compreensao das coisas, mas apenas gracgas ao seu estilo limpido, agucado, veloz, capaz de
reviravoltas que somente o pensamento sadio pode dar quando vé que o problema esta ali, pronto
para ser agarrado e transformado em uma questdao que nos ajudara a encarar o drama de nossas
vidas - um estilo que hoje é reconhecido como simplesmente a maior prosa espanhola ja escrita
desde Cervantes.

Contudo, “sentir os quatro ventos do mundo em seu pensamento”, como observa Antonio Machado
na epigrafe deste texto, ndo permitiu a Ortega escapar de sua encruzilhada. E ela que talvez nos
possibilite uma compreensao melhor do que acontecia em sua alma e, mais, um correto
entendimento dos problemas que atingiram a sua Espanha e que nos atingem atualmente a nés. E é
algo que nao se pode observar no seu pensamento, mas em uma breve e singela agao.

A encruzilhada de Ortega y Gasset é, na realidade, muito simples: trata-se do problema de Deus.
Apesar da amplidao tematica de sua filosofia - tem-se a impressao de que falou de quase tudo, das
artes a sociologia, sem desprezar os relatos de viagem -, hd nela pouco espaco para o



questionamento a respeito da abertura da alma a transcendéncia do real. Ndao ha davida de que
existe em sua obra uma compreensao sadia do ensimismamiento, da solidao radical em que o homem
se recolhe em seu intimo mais profundo - onde pode, se o quiser, encontrar a Deus. Ortega afirma
que essa atitude é o inicio de toda verdadeira agdo que atinge o mundo, da agdo que procura
respeitar a realidade pelo que € e nao pelo que gostariamos que fosse.

Mas sera isso suficiente? Na filosofia orteguiana, a preocupac¢ao com o que seria ou poderia ser
Deus parece antes uma presenga reconhecida muito a contragosto, algo indesejado mas necessario
para preencher determinado espacgo. Qual seria o seu problema com Deus? Uma simples questao de
anticlericalismo liberal classico, como relatam diversos depoimentos, segundo os quais Ortega era
dado a esbravejar contra a Igreja Catdlica na época da ditadura de Franco? Talvez uma tentativa
patética de afirmar a sua independéncia e autonomia? Ou uma maneira de ressaltar que era um
“realista espiritual”, alguém que nao negava a existéncia do divino no mundo, mas também sabia
que a falta de prudéncia em identifica-lo podia chegar as raias da loucura (como efetivamente
aconteceu com a Espanha depois da Guerra Civil)?

O fato é que, se lermos com atencao suas paginas, encontraremos belissimas meditagdes a respeito
de experiéncias fundamentais para quem quer que se preocupe com o assunto “Deus”. Que dizer,
por exemplo, da arguta analise da crise crista renascentista que traca em En torno a Galileo? Ou da
afeicdo com que descreve os éxtases de Santa Teresa de Avila como maneira fundamental de
conhecer o mundo em seus Estudios sobre el amor? Nao se percebem ali as habituais notas
anticlericais, nem muito menos uma pessoa fechada as intervencodes da transcendéncia, e sim um
pensador que sabe muito bem que seu pais caiu em desgraca justamente por nao ter compreendido
melhor a importancia desses fatos e experiéncias. Mas por que nao foi além? Por que insistiu na
auséncia?

Talvez porque tenha cabido a Ortega y Gasset, na sua encruzilhada particular, o papel de revelar
com a clareza do génio a encruzilhada em que se encontrava o século XX. No ambito do
intramundano, a luz ndo existe sem treva. Os idedlogos tentaram criar uma luz racional que
excluisse a treva, mas s6 conseguiram aprofunda-la, quando o primeiro passo ¢ aceita-la como parte
da limitacdo do ser. No entanto, s6 se consegue perceber isso quando se ultrapassa o estagio em que
Deus é reduzido a um problema ou conceito a ser discutido, e se consegue atingir um
relacionamento pessoal que nenhuma filosofia, nenhum pais, nenhuma razao histérica é capaz de
dar. Muitos homens permanecem paralisados nessa encruzilhada situada apenas no seu
pensamento, repleto de teias e tramas que dao a impressao de serem paradoxos jamais resolvidos e
até insoluveis; no entanto, tudo o que se requer é uma simples e pequena acgao.

Ortega observou demais o mundo e esqueceu-se do que movia o mundo. Mas, mesmo em seus
ultimos momentos de vida, foi de uma coeréncia exemplar com os seus principios: agarrou o seu
problema e perseguiu-o até o fim. Segundo sua esposa, Rosa Spottorno, em depoimento aos filhos, o
fildsofo espanhol teria agarrado e beijado um crucifixo oferecido por um padre que ninguém sabe
como chegou ao seu leito de moribundo. A familia prefere acreditar que o pai ndo estava lucido
nesse instante. Quem sabe? Em uma vida que se dedicou tanto a propagar o amor numa terra
dominada pela sombra de Caim, ndo é de duvidar que a loucura final tenha sido o gesto de uma
sabedoria conquistada a muito custo.

Martim Vasques da Cunha é escritor, jornalista e doutor em Etica e Filosofia Politica pela



Universidade de Sdo Paulo, com a tese “Violéncia e Epifania: a liberdade interior na filosofia politica
de John Milton”. E também mestre em Ciéncias da Religido pela PUC-SP e foi um dos criadores e
editores da revista cultural “Dicta&Contradicta”, do Instituto de Formagdo e Educacdo (IFE).
Atualmente colabora com o “Jornal Rascunho”, de Curitiba, e é autor dos livros “Crise e Utopia: O
dilema de Thomas More” (Vide Editorial, 2012) e “A Poeira da Gloria - Uma (inesperada) historia da
literatura brasileira” (Editora Record, no prelo). [informacoes a partir de seu CV Lattes]

Ensaio publicado originalmente na revista-livro do Instituto de Formacao e Educacao (IFE),
Dicta&Contradicta, Edigao 1, Junho/2008. Tlustracao de Paulo von Poser para este artigo na edigao
impressa da revista.

A arte da provincia
B

Viver no interior reserva algumas surpresas. Ainda é possivel encontrar em alguns rincdes habitos e
costumes que preservam a “arte de viver”, tao desprezada pelos nossos tempos modernos. Em
gestos simples ressoa o espirito de pessoas integradas a natureza das coisas e que enfrentam a vida
com coragem e singela alegria, pois preservam uma sabedoria que nao aprenderam em nossas
escolas e universidades.

Numa tarde, na avenida da cidade, encontrei a pequena porta de uma casa velha, daquelas em que
as portas e janelas dao direto para a rua e que lembram que ja houve uma época em que nao
precisavamos de muros e grades. Eu levava meus sapatos para o conserto e fui recebido com um
sorriso pelo sapateiro dono da casa. Com paciéncia ouviu o que precisava, tomando-os nas maos,
respeitoso como se segurasse uma obra de arte. Trés dias depois, quando voltei, levantou-se da
cadeira entusiasmado ao me ver entrar, chamando-me pelo nome. Com brilho nos olhos mostrou-me
o servico pronto e descreveu os detalhes, passando os dedos sobre o couro, contente com seu
trabalho. Com os bracos esticados, afastou o olhar admirando os sapatos quase novos e suspirou:
Que beleza! Entdo, deu o preco, recebeu o dinheiro e despediu-se oferecendo seus préstimos para
quando eu precisasse.

Sai dali constrangido. Percebi que nao sabia o seu nome. Sentia-me culpado. Eu era um mero
consumidor, um cidadao bem consciente de seus direitos e deveres, que simplesmente queria a
prestacao eficiente de um servigo. O ambiente que encontrei era hostil. Nao havia filas, nem caixas,
nem mocinhas bem treinadas perguntando-me se vou pagar em dinheiro ou cartao ou se vou querer
meu CPF na nota fiscal. Nao me ofereceu nenhuma promogao, nao me empurrou produtos (nao tinha
metas a cumprir) e ndo vi o exemplar do Cédigo de Defesa do Consumidor sobre o balcdo. Havia
balcao?

Dentro do carro, ainda defronte a estranha sapataria, lembrei-me de um restaurante, muito diferente
dos que normalmente encontro por ai, principalmente em pracas de alimentacdo de shopping
centers. A cozinheira nos recebeu no carro. Apresentou-nos o lugar, com cerca bem feita, animais no
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curral, lago, pomar, tudo inspirando beleza, cuidado e trabalho. Tomamos suco de carambola, bolo
de cenoura e pao-feito-em-casa. Mesa rustica, com cadeiras duras, sem cardapio. Ela nos serviu,
depois veio sentar-se conosco, tendo gosto de nos ver comer sua comida e prosear. Uma comida
saborosa feita toda ali, nascida naquela terra, com aquele suor. Que ela nos oferecia, como quem
oferece um presente. Quanto pagamos? Nao posso lembrar. Nem se registrou o momento da entrega
do dinheiro. Foi apenas um detalhe pequeno que se apagou neste dia de visita. A cozinheira, uma
anfitria. Poucos almoc¢os me foram tao felizes.

Alguns podem neste momento sentir-se convocados a levantar uma bandeira e dar um grito de
ordem, exigindo passeatas em nome da paz, da gentileza ou ndo sei mais o qué. Lamento
decepcionar, mas nao tenho um plano para um mundo melhor, uma pauta de reivindica¢oes, nem
pretendo conscientizar ninguém sobre nada. Outros talvez me acusem de romantico e sonhador,
esquecendo-se de que lhes narro fatos reais da minha experiéncia, ocorridos ha poucos meses.

Dou apenas o testemunho daquilo que vi pela pequena janela de onde contemplo o mundo, as vezes
com a sensacao de que somos uma geracao de monstros, navegando a deriva, em direcdo ao caos.
Quando, em plena era digital, entre fabulosas maquinas, largas avenidas e arranha-céus, recebi uma
centelha de esperanga no encontro com um sapateiro e uma cozinheira, que me abriram as “portas
da percepg¢do normativa”, na expressao do “man of letters” Russell Kirk, devolvendo-me a
normalidade e a ordem.

Para o grande fildsofo brasileiro Mario Ferreira dos Santos, as metropoles sao o “primeiro capitulo”
de uma época de decadéncia, pois enquanto as provincias continuam a ser as “guardids das
culturas”, aquelas representam a “depressdo de todos os valores do homem”, substituidos por
“brilhos de moeda falsas”. Pergunto-me se estas provincias e metropoles sao definidas em mapas ou
sao estados de alma, cultivados em todos os lugares. Nao duvido que seja possivel encontrar muitos
destes sapateiros e cozinheiras vivendo nos bairros das grandes metropoles do mundo. Na verdade,
tenho firme esperanga de encontra-los, pois creio que o nosso futuro estd nas maos destes homens
de provincia.

Joao Marcelo Sarkis, formado pela Faculdade de Direito do Largo de Sdo Francisco (USP), analista
juridico do Ministério Publico de Sao Paulo, gestor do Nucleo de Direito do IFE Campinas.

Artigo publicado no jornal Correio Popular, 06 de Dezembro de 2013, Pagina A2 - Opiniao.

Still Life. (2013). 92 min. Diretor: Uberto Pasolini . Eddie Marsan, Joanne Froggatt.

[x] Uma vida comum. Esse € o titulo que nos oferece a tradugao brasileira. Correto, resume o
contexto, mas nao chega a ser tao desafiante como o original: Still Life, natureza morta. Esse sim é

preciso, audaz, impactante. Igual a tematica, a interpretagao - quase um solo extraordinario do
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protagonista- e os detalhes nas tomadas da camara. Nada sobra, nada falta. Um quadro
perfeitamente encaixado, silencioso e gritante, instigador. Uma verdadeira natureza morta pintada,
para maior requinte, por um diretor italiano transplantado na Inglaterra. Uma bela mistura que
cristaliza num filme singular e intrigante.

A estética merece comentdrios, muitos, e sem duvida de mais categoria do que estes. Mas nao é o
proposito destas linhas. Mais do que descrever o quadro, o nosso ¢é relatar o que o quadro nos
provoca. E, isso sim, origina uma enxurrada de reflexoes. Tive muitas quando o vi, vieram muitas
mais depois -aquele efeito retardado proprio dos filmes de categoria-, e ampliaram-se quando
coloquei a fita como base de um cine-debate com universitarios. Ninguém tinha assistido o filme
ainda -nos dias de hoje um verdadeiro recorde- e eu sentia a necessidade de observar as reagoes, 0s
comentarios, de espectadores variados para ampliar um universo de percepgoes que, desde o inicio,
suspeitei ser de grande riqueza.

[x] Eddie Marsan é o ator monumental que da vida ao protagonista, John May. Um funcionéario
publico de um distrito londrinense que gasta seus dias -somam ja muitos anos- buscando possiveis

parentes daqueles que morrem sozinhos. E, naturalmente, ocupa-se de executar o que a lei
prescreve sobre o sepultamento desses cidadados. A tarefa em si é rotineira, cinzenta, uma estrita
disposicao municipal ao alcance de qualquer burocrata. A diferenca -enorme- ¢ o modo como Mr.
May realiza sua funcao, quer dizer, o modo como vive o seu trabalho. Com delicadeza e ternura.
Busca com afinco, esforca-se para que os defuntos tenham alguma companhia na hora de serem
enterrados. Adapta o funeral aos provaveis gostos e crencas do falecido, arrisca homenagens
postumas e presta tributo pessoal com sua presenca sempre discreta. Quase me atreveria a dizer
que ‘humaniza’ a morte.

Nao é pouco nestes tempos que vivemos onde a tal humanizacdo parece ser a bola da vez: algo de
que todos falam, dizem precisar dela, mas na pratica pouco se percebe nas agoes concretas que
conduzam ao tal sonhado estado de humanizagao. Lembrei daquele outro filme japonés (A Partida)
do qual saimos com uma pergunta critica na cabega: Como é possivel fazer de um tema tdo triste um
filme tao delicado e positivo? A resposta trouxe outra lembrancga -o filme é um gatilho de evocagoes-
nos versos de Morte e Vida Severina: “Podeis aprender que o homem, é sempre a melhor medida;
mais, que a medida do homem, nao é a morte mas a vida!” A resposta, a almejada humanizacao, é
preciso pratica-la em vida, no dia a dia, e ndao apenas in articulo mortis. Somente quem humaniza os
detalhes simples, corriqueiros, que salpicam a rotina diaria, é capaz de ter uma performance
invejavel no momento final, como John May.

[x] As muitas recordagdes que lutavam por abrir-se passo a passo ampliaram-se no cine debate.
Tomei algumas notas, o que rendeu ainda mais reflexdes, e outras lembrancas estocadas na meméria

vieram a tona. Também as aparentemente comicas, como a do sujeito que estd sendo enterrado na
presenca de apenas duas pessoas que comentam: onde estao os milhares de amigos que ele dizia ter
no Facebook? E outras, muito pessoais, como aquele comentario que escutei do meu irmdo, um ano
antes dele falecer, e que utilizei no seu funeral para agradecer a presenca de muitos amigos que la
estavam: “Meu irmao disse-me certa vez, falando de um velho conhecido que estava no final da vida,
que ele dizia aos amigos que nao se preocupassem de ir ao seu funeral, que havia muita coisa que
fazer. Sei que meu irmao teria dito o mesmo, mas felizmente ninguém obedeceu, e eu agradeco a
presenca de todos vocés nestes momentos tdao especiais”.



Mas a nossa natureza morta nao ¢ um filme sombrio, uma espécie de elegia em celuloide. Fala da
vida, do trabalho, da rotina, do encanto. Da amizade, e do melhor investimento que é sempre pensar
nos demais, sair do casulo do egoismo. Dai provém os melhores dividendos, mesmo 0s que nao
conseguimos apreciar naquele momento. A vida virtual que muitas vezes vivemos -vivemos mesmo?
ou sonhamos que vivemos?- situa-nos num universo de paradigmas falsos que na hora do balanco
aponta inexoravelmente os lucros e os prejuizos. Os ativos a receber -inflacionados por supostas
relagoes e networks globais- , esfarelam-se, transformam-se em perdas porque ninguém aparece
para pagar esse crédito.....que nunca existiu.

[x] Certa vez conversava sobre estes temas com um profissional de informatica, que era cego.
Tinha conseguido desenvolver sistemas e recursos de computador para pessoas deficientes,

apoiando-se na capacidade de escuta que nessa situagao sempre é agugada. Falava-me do muito que
tinha pensado sobre o valor real das coisas na vida, e ilustrou o tema com um comentario definitivo:
“Quando vou a um enterro, e escuto o golpe da terra caindo sobre a madeira do caixdo, penso que é
preciso gastar a vida sendo tutil. Do contrario tudo se acaba nesse golpe seco e fatal”. Cada um
percebe a hora do balanco como pode, e mesmo quem ganhava a vida ajudando os outros a se
comunicar nao se deixava enganar com quimeras virtuais.

A medida nao é a morte, mas a vida. A vida que se gasta em rotinas iluminadas, porque a rotina gris
nao consiste em fazer as coisas de sempre, mas em fazé-las como sempre. E no suceder-se dos dias
iguais, é possivel um colorido repleto de detalhes, viver uma cortesia como Mr. May, quase litirgica,
com os semelhantes, com os mortos e com os vivos. Atitude que personaliza o trato, que se adapta a
cada um, que humaniza -que permite dar transito ao humano que todos levamos dentro- , sem
desculpar-se com agdes globais, ou atentar aos impactos do ultimo post no Youtube. De que serve
que acessem milhdes de vezes a tua pagina web, se na hora do vamos ver nao ha um ombro onde
chorar, alguém com quem conversar de coragao aberto? Dizia Gustavo Corcdo que os milhares de
conquistas da técnica ndo consolam o namorado infeliz, ou o pai que perdeu o mais amavel dos
filhos. Os acessos também nao possuem esse predicado. E quando alguém se atreve a batizar esses
relacionamentos vulgarizando o termo amizade, converte-o numa palavra vazia. Um flatus vocis,
como diziam os fildsofos medievais. Um termo sem nenhuma substancia; thin air, por usar uma
genuina expressao britanica ao gosto de John May.

[x] Voltamos ao filme japonés, A Partida, que também se fez presente no cine debate. H4 um
momento onde alguém pergunta a esposa do protagonista, ja convencida da importancia do trabalho

do marido, como é possivel viver dessa atividade, arrumando cadaveres para o sepultamento. Ela
responde sem hesitar: “O meu marido é um profissional!”. Foi mais uma evocagao quando vi surgir
na tela a protagonista feminina aproximando-se de Mr. May. Curiosidade no inicio, seguida de
admiracdo, para converter-se em encanto. O entusiasmo pelo trabalho, a capacidade de sonhar e de
aperfeigoa-lo, independente do conteddo, tem um poder sedutor para a alma feminina. Talvez
porque as mulheres tém essa leitura transcendente que sabe apreciar os detalhes que realmente
importam, na hora de fazer o balanco. Esse deve ser o motivo que explica porque, diariamente,
encontro muitas mais mulheres do que homens do lado dos pacientes que sofrem, atentas aos
pormenores que fazem a doenga mais suportavel.

Um homem apaixonado pelo seu trabalho, que nao precisa de plateia para certificar-se do valor que
encerram suas cuidadosas agoes didrias. Sao qualidades que costumam passar desapercebidas aos



que vivem na superficie dos acontecimentos. O chefe de John May é um belo exemplo de
insensibilidade. Nao é mau, até cumpre o seu dever, mas escapa-lhe o essencial. Vivemos rodeados
desses espécimes, e com frequéncia sucumbimos ao seu fascinio. A tentacao de entregar-se a
aparéncia e desprezar a verdadeira substancia, de prestar culto ao sucesso sem avaliar a
competéncia é realidade que convive conosco e nos absorve ao menor descuido. A opinidao dos
espectadores pesa demais nas nossas decisoes, ¢ um tributo enorme contra o qual nos custa revelar-
nos. Talvez é questao de mudar o foco, e escolher outra plateia.

[x] Vai uma ultima lembranca, visto que sdo as recordacgoes as que teceram esta colcha de
retalhos, a modo de um quadro impressionista, manchas de luz. Foi um comentario em espanhol

sobre esta producao, que chegou ha algum tempo a minha caixa de e-mails. A tradugao do titulo nao
reflete o miolo do filme (Nunca é tarde demais), mas ndao me pareceu totalmente infeliz,
especialmente pelo subtitulo que 14 colocam: Deus o vé! Se a proposta para atuar com eficacia, é
livrar-se da plateia convencional e estabelecer o gabarito com outros paradigmas, a construcao de
virtudes em que tudo se passa entre Deus e o homem parece um bom comecgo. Sempre ha tempo
para isso. Este filme pode ser uma boa largada nessa empreitada.

Pablo Gonzalez Blasco ¢ médico (FMUSP, 1981) e Doutor em Medicina (FMUSP, 2002). Membro
Fundador (Sdo Paulo, 1992) e Diretor Cientifico da SOBRAMFA - Sociedade Brasileira de Medicina
de Familia, e Membro Internacional da Society of Teachers of Family Medicine (STFM). E autor dos
livros “O Médico de Familia, hoje” (SOBRAMFA, 1997), “Medicina de Familia & Cinema” (Casa do
Psicélogo, 2002) “Educacgdo da Afetividade através do Cinema” (IEF-Instituto de Ensino e
Fomento/SOBRAMFA, Sdo Paulo, 2006) , "THumanizando a Medicina: Uma Metodologia com o
Cinema” (Sdo Camilo, 2011) e “Licoes de Lideranca no Cinema” (SOBRAMFA, 2013). Co-autor dos
livros “Principios de Medicina de Familia” (SOBRAMFA, Sdo Paulo, 2003) e Cinemeducation: a
Comprehensive Guide to using film in medical education. (Radcliffe Publishing, Oxford, UK. 2005).

Fonte:
http://www.pablogonzalezblasco.com.br/2015/02/18/uma-vida-comum-o-encanto-de-uma-rotina-ilumi
nada/#more-2289

Precisamos falar sobre aborto

Circula nas redes sociais, encampada por uma famigerada revista, diversos artistas e outras pessoas
publicas, uma campanha intitulada “Precisamos falar sobre aborto”. Para variar, camisetas
estilizadas, rostos bonitos, pessoas famosas e que influenciam a muitos, em especial os mais jovens...
O que chama a atencao sao os semblantes, que, para mim, antes de demonstrar uma indignacao
para com os contrarios ao ato, soam como as faces de muitas maes tristes e arrependidas apos o
terem praticado. E, ndo obstante a campanha fomentar o homicidio, perdao, o aborto, é louvavel a
atitude dos que a estdo perfilhando de buscarem uma discussdo honesta e a luz da ciéncia, vez que,
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hodiernamente, ela descamba para searas que nao contribuem para uma boa solucao.

De saida, é oportuno destacar que, como os proprios promovedores da campanha sinalizam, o aborto
deve ser discutido a luz da ciéncia e com honestidade, razao pela qual eles ndo podem se furtar de
lastrear suas justificativas em premissas deste jaez, como sucede muitas vezes quando, no apice de
uma gentil conversa sobre o tema, os defensores da pratica esperneiam: “Ah, mas vocé é cristao, e
traz os seus ‘preconceitos’!”. Apds o insulto, retiram-se solertemente, como se uma pa de cal
houvesse posto fim as indagacgdes cientificas que se apresentaram. Assim, partamos para uma
discussao unicamente a luz da ciéncia, seguindo a sugestdo de Umberto Eco: “Quando se
confrontam problemas deste alcance [discutia-se o inicio da vida humana], é necessario por as cartas
sobre a mesa, para evitar qualquer equivoco: quem expoe a pergunta deve esclarecer a perspectiva

da qual a expoe e o que espera do interlocutor”.

A fim de evitar essa desonesta censura, colho recentes palavras do Papa Francisco sobre o tema,
dirigidas a médicos italianos: “quantas vezes, na minha vida de sacerdote, escutei objegdes: ‘Por que
a Igreja se opde ao aborto?’, por exemplo. E um problema religioso? E um problema filoséfico? Nao,
nao é um problema filosofico, é um problema cientifico, porque ali hd uma vida humana e nao ¢ licito
eliminar uma vida humana para resolver um problema”. Mais uma vitima dos desencontros que
marcam a discussao, o Pontifice tem toda razdo.

Jérome Lejeune, pediatra e primeiro professor de genética da Faculdade de Medicina de Paris,
esclarecia, ao tratar do tema da ontogenia humana, que, aos olhos da ciéncia, a vida humana se
inicia com a concepcao. Explicava que o fenomeno nao era complexo: o gameta masculino encontra-
se com o gameta feminino e da origem ao zigoto, detentor de uma carga genética prépria, distinta e
irrepetivel; como a minha e a sua, a carga genética do feto é unica. Noutras palavras, um novo ser
humano esta ali, ndao sendo permitido simplesmente extrai-lo, porquanto tirar a vida de um ser
humano, além de tipificado no Cdédigo Penal como homicidio, é socialmente reprochavel desde os
tempos primordios; especificamente no caso do feto, sé se altera o “nomen juris” do crime, que de
homicidio passa a ser aborto, e o “locus delicti commissi”, que ao invés de extra é intrauterino.

Como ressaltado, a vida humana ¢ valor defensavel desde as mais incipientes sociedades. No seu
famoso juramento, escrito no século V a.C., Hipdcrates conclamava os vocacionados a arte de
Esculédpio: “A vida que professar sera para beneficio dos doentes e para o meu proprio bem, nunca
para prejuizo deles ou com malévolos propdsitos. Mesmo instado, nao darei droga mortifera nem a
aconselharei; também nao darei pessario abortivo as mulheres”. Clara e definitivamente, Hipdcrates
era contra o homicidio intrauterino. Atualmente, ha, no Cédigo de Etica Médica, orientacdo no
mesmo sentido, a despeito de uma interpretagdo sistematica e outras normas um tanto quanto
controversas darem ensejo a pratica do aborto nalguns casos: “O médico guardara absoluto respeito
pelo ser humano e atuara sempre em seu beneficio. Jamais utilizara seus conhecimentos para causar
sofrimento fisico ou moral, para o exterminio do ser humano ou para permitir e acobertar tentativa
contra sua dignidade e integridade”.

Enfim, a luz da ciéncia, a vida deve ser entendida como a formacao de um novo ser, e afigura-se
inegavel que, a partir da concepcao, o ser acondicionado no ttero ja pode e deve ser qualificado
como humano, sendo-lhe, por isso, garantido o direito a vida, que o aborto objetiva tolher.
Honestamente, atribuamos o verdadeiro valor aos avangos cientificos e, pondo de lado preconceitos,
reconhecamos ao feto o direito que tem de formar-se para, no futuro, tornar-se o que somos hoje,



claro, com seu codigo genético proéprio.
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Arvore
sca de

The Tree of Life (2011). Diretor: Terrence Malick. Brad Pitt, Sean Penn and Jessica
Chastain. 139 minutos. 2011.

Este é um desses filmes que eu nunca teria me animado a assistir, mas nao tive escapatoria. A
convocagao me chegou a través de um amigo, depois outro, e mais um. “Vocé tem que ver esse filme
que ganhou Cannes”. Assim de simples. Na verdade, o que se deve ler é “Vocé tem de ver esse filme,
e escrever sobre ele, porque quero saber o que vocé vai comentar”. E o que da quando a gente se
mete a critico de cinema - que, alids, nunca afirmei ser, nada mais longe do meu propdsito. Apenas
compartilho as ideias que me ocorrem quando vejo filmes, na tentativa -isso sim é verdade- de
promover a reflexao.

A bandeira do humanismo que, também é fato, levanto sempre que se me oferece a oportunidade, é
estandarte confeccionado a base da reflexao. Educar no humanismo ndo é tanto ensinar coisas
novas, mas, sobretudo ajudar a lembrar das raizes que todos levamos dentro. Ou, como me dizia o
outro dia um professor universitario envolvido com os temas da bioética, trata-se de despertar o
humano que esta adormecido, esquecido dentro de n6s. Nao se trata de inventar nada, ou melhor, é
pura invencao, no sentido latino que Ortega lembra nos seus escritos: inventar- invenire, descobrir,
encontrar. Nao é criar-afirma o fildsofo-, mas aprender a demorar-se em contemplar as coisas
proximas da nossa intimidade, do nosso ambito doméstico, que preenchem as horas da nossa vida.
La encontramos o filao do humanismo, das raizes, das aventuras que somos chamados a viver.

Terrence Malick é um diretor muito peculiar, um cult. Como ja comentei em alguma ocasido, nao sou
entusiasta dos diretores que fazem um filme a cada 5 ou 10 anos, e depois desaparecem. Uma
espécie de cometa Halley do Cinema. Mas a insisténcia dos amigos e o premio de Cannes -logo mais
volto sobre isto, pois tem sua importancia- foram o motor de arranque para enfrentar as quase duas
horas e meia de filme.

Malick deve ter suas razoes para trabalhar assim: estudou filosofia em Harvard, foi para Oxford
onde desenvolveu uma tese sobre Heidegger. Temos, pois, um filésofo atras da camara, e nada
surpreende a profundidade das suas producoes - que, naturalmente, ele mesmo escreve - e que nao
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sdo acessiveis para qualquer um. A Arvore da Vida é um claro exemplo de cinema de autor, no caso,
de cinema de filésofo. E em se tratando de um filésofo sintonizado com os existencialistas, o
resultado sempre serda denso. Até agora nao estou certo se isto é um filme, ou uma reflexao
existencial desenhada em fotogramas. O que ndo subtrai o mérito, inegavel, deste espesso mergulho
vital.

Vale dizer, para nos entender melhor, que o menos =] acessivel é a forma, ndo tanto o fundo do
que Malick transmite. E possivel ventilar questoes existenciais e perspectivas transcendentes, em

linguagem aberta. O cinema esta repleto de exemplos: das comedias americanas de Frank Capra, até
os ensaios de transcendéncia de Clint Eastwood; do cinema de Chaplin e os dramas de William
Wyler até Peter Weir ou Spielberg, por citar alguns. Mas tudo isso ¢ Hollywood, um modus dicendi
direto, aberto, onde as questoes existenciais estdo diluidas em histdrias fortes, cativantes. Malick
nao é Hollywood, e a adverténcia procede.

Uma histdria pessoal esclarecera melhor esta teméatica. Ha ja alguns anos, durante a defesa da
minha tese doutoral em Medicina -coloquei la varios filmes como recurso pedagogico para fomentar
o0 humanismo nos estudantes de medicina- um professor da banca me interpelou: “Noto que voceé
utiliza somente filmes americanos. Seria de esperar que alguém com a sua formacdao humanistica e
filosofica, além da sua origem europeia, utilizasse autores como Bergman, Kurosawa, Kieslovsky. Por
que essa preferéncia por Hollywood? Nao estara adotando um viés muito americano em sua
docéncia?”. Limitei-me a sorrir, enquanto buscava as palavras mais delicadas para responder ao
professor. Para minha felicidade as encontrei em tempo. “Sem dudvida, os autores que o senhor cita
sao de fundamental importancia para provocar a reflexdao do estudante. Mas, devemos convir, que o
que Kurosawa diz em 30 minutos, Hollywood consegue de algum modo coloca-lo em 5 segundos. E
eu, professor, nao tenho todo o tempo do mundo para ensinar. A economia do tempo orienta os
autores que escolho”. Parece que minhas razdes convenceram, porque o didlogo se encerrou por ali
mesmo.

Voltando ao nosso filme: Malick nao é Hollywood, e a teméatica do filme é servida em ritmo lento,
pausado, com um visual atraente, que solicita continuamente a cooperacao do espectador, sua
interacao vital, como vital é a posta em cena, onde se adivinha a propria alma do diretor. Uma alma
repleta de sensacgoes e vivéncias, de duvidas e de procura, onde se mesclam numa estética visual
espetacular os mais diversos ingredientes.

A dor da mae que perde um filho - ponto de partida do filme, e de todos os interrogantes-, o
relacionamento familiar com luzes e sombras, as omissdes no amor, a celebragao da vida, a criagao
do universo com Big-Bang incluido, os dinossauros, a vida além da morte. E, como uma constante,
Deus. Ndo um Deus panteista, difuso, que se confunde com o universo. Um Deus que se busca com
afinco, com quem se pode falar e a quem se pedem explicacoes; um Deus pessoal em quem se busca
o sentido do sofrimento, do amor, da vida como um todo. Ver as coisas como Deus as vé: “Quero ver
0 que voceé vé” clama a protagonista no meio da sua afligdo. Vulcoes e lava, trovoes e criaturas pré-
histéricas, seres humanos frageis que proferem verdadeiros gemidos de transcendéncia. E tao
explicita a forma com que Malick o apresenta, que até Sao Paulo veio a minha memoria, quando fala
dos gemidos inenarraveis da criacdo, que espera a manifestacao dos filhos de Deus.

Os tais amigos ndo deixaram por menos, e sabendo que ja tinha assistido, perguntaram-me: “O que



te pareceu?”. Eu, que estava alinhavando -ainda estou- o impacto das reflexoes, respondi de bate
pronto: “Uma mistura de Viktor Frankl com Santo Agostinho”. Perplexidade: “Como assim?
Explique-se”. Nisso estamos, nas explicacgoes.

V. Frankl, psiquiatra e neurologista vienense, sobrevivente de Auschwitz e fundador da Logoterapia,
recolhe na sua obra “Um psicélogo num campo de concentra¢ao: um homem em busca de sentido”,
os fundamentos dessa escola psicoldgica. Valha um resumo em poucas palavras. Nao é falta de
prazer o que frustra o homem, como dizia Freud, de quem Frankl foi discipulo; nem a falta de poder,
opinido da Adler, seu colega. O que afunda o homem é a falta de sentido na vida. Sem sentido,
sucumbe-se: no campo de concentracao, e em Wall Street, tanto faz. Frankl afirma que todo homem
precisa de uma sadia dose de tensdo para conservar na sua vida um sentido claro para viver. Essa
sadia tensdo vem em forma de dor, de sofrimento, de privagdes; um tempero necessario para
manter-se em forma, para nao adormecer.

E E como btussola do sentido, o amor. “Ama e faz o que quiseres” - diz Santo Agostinho, em
frase tao conhecida, como frequentemente mal interpretada. Nao por falta de limpidez, pois o recado

é claro. Diz assim a frase completa: “Ama e faz o que quiseres. Se calares, calaras com amor; se
gritares, gritaras com amor; se corrigires, corrigiras com amor; se perdoares, perdoaras com amor.
Se tiveres o amor enraizado em ti, nenhuma coisa senao o amor serao os teus frutos.” Os mal-
entendidos nao sao por conta do que Agostinho escreveu, mas do mercado negro onde o termo amor
se ventila em subasta publica. Até o préprio Ortega - nada suspeito nestes temas teoldgicos-,
comentando este pensamento se atreve a afirmar que Agostinho foi um dos temperamentos mais
eroticos que ja houve, um campedao do amor, porque colocava em Deus todo o seu peso, a sua
densidade, o seu sentido de existéncia. “Deus meus, amor meus et pondus meus- Deus é o meu
amor, o meu peso, a minha medida”.

A Arvore da Vida sdo inimeras pinceladas, a modo de quadro impressionista, que desenha os
contornos que o espectador devera adivinhar e completar em si mesmo. Perfis que se projetam no
sentido que é preciso buscar na vida, e no amor que sara as feridas que se produzem nessa procura.
LesOes que nos mesmos causamos naqueles que amamos, por insuficiéncia e desatengao, por pura
falta de jeito, quando nao por orgulho e despeito. Estragos que a vida infecta, mas que o sofrimento
e 0 amor purificam.

Este amplo repertério de questdes existenciais ndo chega por surpresa, pois a abertura do filme é
clara e contundente. Quem avisa, amigo é. Diz assim, em traducao livre: “Ensinaram-me que ha dois
modos de viver a vida: o modo da natureza, e o modo da graca. E preciso escolher qual dos dois vai
seguir. A graca nao busca o seu conforto; aceita ser esquecido e desprezado. Aceita insultos e
injurias. A natureza somente busca satisfazer-se e que os outros a agradem; e encontra sempre
motivos para ndo estar alegre, mesmo com o mundo brilhando a sua volta, e 0 amor transpirando em
todos os cantos. Ensinaram-me que quem escolhe o modo da graca, nunca se da mal. Venha o que
vier, sempre chega a bom termo”.

E agora, a pergunta fatal. Como um filme assim conquista a Palma de Ouro de Cannes? Vai ver que é
o intelectualismo de Malick, o cinema de autor, enfim, motivos que sempre se ventilam nestes
palcos. Mas depois do que aconteceu no ano passado, onde os nove monges da Argélia levaram a
Palma, (Homens e Deuses), tudo isso ndo me convence. Perguntei a um amigo, filésofo, o que esta
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acontecendo na Franga onde os prémios os levam filmes que falam abertamente de transcendéncia,
da alma, de Deus. “Deve ser a crise” - me disse, sem dar muita importancia ao tema. Sim, a crise,
pensei; mas ndo a do euro, nem a da bolha imobilidria, mas a emparentada com sua prdpria
etimologia. Em latim, crisis, mudanca; em grego, krisis, momento de decisao. As mudancas que,
antes ou depois, teremos de enfrentar para decidir o sentido que vamos dar a nossa vida. Um filme
ou uma reflexao? Tanto faz. Se catalisar nossas crises, ja cumpriu o seu papel.

Pablo Gonzalez Blasco é médico (FMUSP, 1981) e Doutor em Medicina (FMUSP, 2002). Membro
Fundador (Sdo Paulo, 1992) e Diretor Cientifico da SOBRAMFA - Sociedade Brasileira de Medicina
de Familia, e Membro Internacional da Society of Teachers of Family Medicine (STFM). E autor dos
livros “O Médico de Familia, hoje” (SOBRAMFA, 1997), “Medicina de Familia & Cinema” (Casa do
Psicélogo, 2002) “Educag¢do da Afetividade através do Cinema” (IEF-Instituto de Ensino e
Fomento/SOBRAMFA, Sdo Paulo, 2006) , "Humanizando a Medicina: Uma Metodologia com o
Cinema” (Sdo Camilo, 2011) e “Licoes de Lideranca no Cinema” (SOBRAMFA, 2013). Co-autor dos
livros “Principios de Medicina de Familia” (SOBRAMFA, Sdo Paulo, 2003) e Cinemeducation: a
Comprehensive Guide to using film in medical education. (Radcliffe Publishing, Oxford, UK. 2005).
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Sobre o mesmo filme também indicamos o texto “As lagrimas da Criacao”, de Martim
Vasques da Cunha, publicado no site da revista Dicta&Contradicta.
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