Livres, mas para que?

Embora a modernidade tenha aberto muitas possibilidades ao homem, poucos se comprometem
verdadeiramente com um ideal que valha a pena. O homem moderno parece ter-se libertado de
muitos obstaculos que entravavam a sua liberdade de fora, sobretudo depois dos totalitarismos do
século XX, mas nao consegue libertar-se de suas limitagdes internas.

Grande parte da atual confusao acerca da liberdade se deve ao fato de pensarmos que a liberdade
consiste apenas na auséncia de limitacdes externas, esquecendo-nos de que sao tao ou mais
importantes as limitagOes internas, buscadas ou simplesmente aceitas, que impedem o
desenvolvimento da nossa verdadeira personalidade. Trata-se, essencialmente, de possuir e de saber
exercer um potencial interior que inclui o dominio, a posse e a realizacao de si, todos em intima
relacao.

“Tornas livre um homem”, dizia Luther King, lider da campanha em favor dos direitos civis dos
negros americanos, “mas ele ainda nao é livre. Falta ainda que se liberte a si mesmo”. O homem
moderno quer ser livre “de”. Mas o seu problema consiste em nao saber “para” que deve ser livre.

E, como resultado, corre o perigo de perder ou abandonar a sua liberdade, nem que seja pela
simples razdo de ser cada vez menos capaz de se propor uma meta que valha a pena, para a qual
possa orientar essa mesma liberdade.

Em nenhuma outra época na histdria, a humanidade teve, ao seu dispor, tantos recursos técnicos:
informacoes imediatas, precisao de dados, rotinas de trabalho facilitadas, livre acesso a fontes de
informacao distantes, bens de consumo a pregos acessiveis.

Por outro lado, em nenhuma outra época, os homens sentiram tanta falta de critérios, os quais, nao
raro, sao determinados por terceiros para que baseiem suas escolhas sobre estes. Somos uma
sociedade que investiu macicamente no desenvolvimento tecnoldgico, mas se esqueceu do
desenvolvimento moral, de ensinar critérios de valor capazes de fundamentar as decisoes.

Por isso, temos medo da liberdade, porque ndao conseguimos mais distinguir o bem do mal. Depois de
anos e anos de relativismo filoséfico-cultural, pode-se chegar ao absurdo de pensar que dar uma
esmola a um mendigo como deixd-lo morrer de fome sao posturas axiologicamente iguais. Temos
argumentos logicos e estatisticas que justificam ambas as atitudes.

E evidente que, se apresentamos as coisas desta forma, aquilo que ainda resta de humano em néds
revolta-se contra semelhante paralelo, mas quantos de nds conseguiriam argumentar com clareza
sobre o que é certo fazer e por que é certo fazé-lo?

A sociedade contemporanea perdeu o sentido de finalidade. Conseguimos chegar a um razoavel
acordo sobre os meios e os procedimentos, mas se perguntassemos a cada cidadao qual é o fim que
se deve perseguir na sociedade, se questiondssemos cada um sobre o “para qué” de tudo isso,
dificilmente chegariamos a um consenso. Essa dificuldade é uma consequéncia do desacordo com
relagdo ao que é o bem.

Platdo, no seu didlogo “Gérgias”, ja advertia que ha uma grande diferenca entre o gosto e a vontade,
entre algo que me faz bem ou que me faz mal. E exemplificava: se, para recuperar minha saude, é
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necessario tomar um remédio do qual eu ndo gosto, a minha vontade - por um ato de decisao livre -
pode queré-lo.

E o mesmo fildsofo explicava que essa capacidade é precisamente a liberdade. A liberdade é a
qualidade da vontade que permite a autodeterminacao - a livre escolha -, tendo em vista o fim que
me convém, como ensinava Platao.

Eis o calcanhar de Aquiles de todos os relativismos morais: se ndao hd bem e mal, certo e errado, se
ndo ha uma finalidade que determine o critério das nossas escolhas, entdao tudo é permitido. Ndo ha
razdao para estabelecer risiveis regras de convivéncia, éticas de conduta ou normas de
comportamento. Serao meros condicionamentos cheios de formalismo e ocos de substancia.

André Gongalves Fernandes. Ph.D., é juiz de direito, professor-pesquisador, coordenador académico
do IFE e membro da Academia Campinense de Letras
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Mercado: limites morais?

Nao faz muitos anos que uma conhecida administradora de cartdao de crédito dizia, em seu
comercial, “que havia coisas na vida que nao tinham prego, mas, para todas as outras, existia o
cartao de crédito dela”, embora o da concorrente fosse tao bom quanto.

De 14 para cd, ao que parece, o cenario mudou: pode-se ganhar muito dinheiro perdendo peso em
desafio televisivo; participando de programa de exposi¢ao coletiva da intimidade alheia; vendendo o
direito de lancar toneladas métricas de gas carbonico na atmosfera; “terceirizando” a gestacao na
barriga alheia e, como o céu é o limite, é possivel ficar rica leiloando a prépria virgindade.

Vivemos numa época em que quase tudo pode ser comprado ou vendido. O deus mercado e “sua mao
invisivel” passaram a governar nossa vida como nunca. Com o fim da Guerra Fria, ele assumiu um
prestigio sem precedente, boa parte dele decorrente do fato de que nenhum outro mecanismo de
organizacao e producao de bens tinha se mostrado tao eficaz na prosperidade material da maioria
dos povos e nacoes.

Mas nao nos demos conta de que, na medida em que esse deus alcangava dominios cada vez
maiores, seus valores - estritamente econdémicos - comecavam a desempenhar um protagonismo
cada vez maior ndo s6 no mundo das trocas de bens materiais. Mas para além dele. E nao
demoraram a adentrar na vida social. Nos dias atuais, a 16gica do mercado nao da as cartas somente
para o regime de oferta e de demanda de bens materiais, porque conduz crescentemente a vida
como um todo.

Boa parte da critica a respeito da ultima crise financeira limitou-se a apontar a falha moral do
triunfalismo do mercado a ganancia dos investidores, que os levou a assumir um grau de risco
irresponsavel. E, como é curial, a reprovacdo moral veio entoada pelo coro dos desocupados de
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plantdo, dos intelectuais engajados e dos desajustados ideoldgicos, em mais um capitulo da série
“muito barulho por muito pouco”.

Por muito pouco mesmo, porque o grau ensurdecedor da critica tornou o diagnostico superficial. Se
a ganancia teve sua parcela de culpa na crise, a maior mudanca no perfil do mercado nao foi o
aumento estratosférico da ganancia de seus agentes, mas a extensao do mercado e de seus valores
para esferas da vida com as quais nunca guardou qualquer vinculo organico, como no caso da
virgindade, que costumava ser perdida privadamente e nao leiloada mundialmente.

Quando o pensamento e as regras do mercado assumem tal proporcao na vida social, esta fica
privada de um fundo moral. O mercado ndo costuma julgar as preferéncias de quem atende. Pouco
lhe interessa se uma certa forma de avaliar um bem é preferivel a outra.

Se alguém estiver disposto a pagar por sexo, vender um rim no mercado negro de érgaos ou alugar
sua participacao numa passeata qualquer e, do outro lado, existir um adulto disposto a negociar, a
primeira pergunta sera: “Quanto é?”. Entendemos muito disso, pois, afinal, no Brasil do “mensalao”
e do “petroldo”, tudo é precificado.

Para vencer esse quadro, contornar a ganancia é o menor dos problemas. Devemos, antes, repensar
o papel que o mercado deve desempenhar em nossa sociedade. E, se for necessario, devolvé-lo para
seu devido lugar. Para esse debate contemporaneo, precisamos analisar os limites morais do
mercado, perguntar se existem certas coisas que o dinheiro ndao pode comprar e, ao fim, se for o
caso, concluir que, para todas as outras, ainda existe o cartdo de crédito da dita operadora.

Nossa época - a era do pensamento mercadoldgico - “fala muito de economia e esbanja
possibilidades inovadoras”, diz a propaganda de um grupo de investimentos. Realmente. Economiza
no debate dos limites morais do mercado e esbanja inovacao ao faltar com critérios na escolha
daquilo que pode ser comprado ou vendido. Com respeito a divergéncia, é o que penso.

André Gongalves Fernandes. Ph.D., é juiz de direito, professor-pesquisador, coordenador académico
do IFE e membro da Academia Campinense de Letras

Artigo publicado no jornal Correio Popular, edicao 11/10/2017, P4gina A-2, Opiniao.

ma vida filosofica - por Marcelo Musa
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Alasdair Maclntyre at The International Society for MacIntyrean Enquiry conference held at the
University College Dublin, March 9, 2009. Photo: Sean O’Connor.



Num momento importante em suas vidas, Martin Heidegger e Edith Stein encontraram-se pela
ultima vez, para uma caminhada com seu mestre, Edmund Husserl. Comecava a década de 1920.
Husserl e a fenomenologia que ajudara a criar eram a mais instigante novidade no cendrio filoséfico
alemao. Heidegger ainda nao havia escrito sua obra maxima, O ser e o tempo, publicada em 1927,
mas era o0 mais promissor dos alunos de Husserl. Uma estrela em ascensao em meio a um grupo, em
geral, brilhante. Stein trabalhava como secretaria de Husserl, estagnada na carreira académica ao
menos em parte por ser mulher e em parte por ser judia.

Terminado o passeio, os caminhos dos dois alunos de Husserl se afastam. O ex-seminarista
Heidegger abracga o nazismo, que lhe deu cargos. A judia atéia Stein converte-se ao catolicismo,
torna-se freira carmelita, morre em Auschwitz e é canonizada como Santa Teresa Benedita da Santa
Cruz, seu nome de religiosa. “A direcao da vida de Stein s6 se torna inteligivel a luz de sua filosofia,
e suas posicoes filosoficas sdao, de maneira significativa, informadas por suas experiéncias de vida”,
escreve Alasdair Maclntyre em seu livro Edith Stein: a Philosophical Prologue 1913-1922. A frase
serve como resposta a pergunta que da o titulo ao capitulo inicial “Por que se interessar por Edith
Stein como fildsofa?”

Stein é, segundo MacIntyre, um exemplo moderno de algo comum na antigiiidade: um filésofo que
vive seu pensamento. O contraste com Heidegger, observa, nao poderia ser maior. Depois da guerra,
os seguidores de Heidegger criaram a versao de que a vida do filésofo - e seu envolvimento com o
nazismo - era uma coisa, sua filosofia, outra. O repudio aquela “aventura politica” ndao deveria
prejudicar a recepcao de sua obra. “O proprio Heidegger, na tltima parte de sua vida, cooperou
generosamente com aqueles que estavam estabelecendo as bases desse mito”, escreve ele. E a
situacao do filésofo como especialista universitario levada ao extremo. Para Maclntyre, que
enfrentou a tarefa de pensar, se nao diante de um evento tao definidor quanto a Segunda Guerra, ao
menos diante de uma situacao tao tensa quanto a Guerra Fria, o conforto da “poltrona de Oxford”
nao bastava.

Publicado em 2005, Edith Stein: a Philosophical Prologue 1913-1922, é o mais recente livro de
Maclntyre. Nascido em 1928 em Edimburgo, ele vem publicando livros e artigos regularmente desde
1953. O interesse pela vida de Edith Stein amarra véarios fios que sua investigacdo filoséfica vem
perseguindo desde o comeco. E ilustra, como exemplo dramatico de vida filoséfica, uma outra vida
filosofica: a do proprio MacIntyre.

No mundo de lingua inglesa, ele é hoje um dos filosofos mais importantes e influentes.
Especialmente no campo da filosofia moral. Chegou a ela através da politica. Membro do Partido
Comunista britanico até o inicio da década de 1950, saiu dele com a geracao de escritores e
pensadores que, desencantada com o rumo que o stalinismo imprimira ao comunismo internacional,
fundaria a New Left britanica. Maclntyre, entdo no inicio de sua carreira académica, langou-se
filosoficamente em busca da solucao para um problema. O comunismo, e mais do que ele o
marxismo, pareciam-lhe corretos em certos pontos. Basicamente a critica ao capitalismo liberal e
seu efeito destruidor ao transformar o homem que trabalha em uma mercadoria. Diante do sinistro
quadro que se desenhara na Unido Soviética, no entanto, era claro que o marxismo tinha falhas
graves. Se nao implicava necessariamente uma ditadura sanguinaria como a de Stalin - argumento
da maior parte dos integrantes da New Left - também n&o era capaz de barra-la. Faltava, dentro do
marxismo, um argumento moral contra Stalin.



O diagnéstico de MacIntyre era de que o marxismo, ao se pretender cientifico, incorria num erro que
vedava ou prejudicava toda argumentacdao moral. Parte do movimento socialista havia adotado a
visdo de que o marxismo era uma teoria cientifica. Assim, postulava causas para os comportamentos
sociais e para a histéria. A primeira parte do caminho filoséfico de MacIntyre lida, por causa disso,
com o que se poderia chamar de filosofia das ciéncias sociais. Especialmente com a nogao de causa
aplicada a essas ciéncias. Causa, resume MaclIntyre, entende-se na ciéncia como o conjunto das
condigoes suficientes para que se dé um resultado. Isso elimina a escolha. A maca ndo escolhe cair
ou nao na cabeca de Newton. Dadas as condicoes, ela cai. Uma agao humana, portanto, pode ter
uma causa, ou pode ser fruto da vontade racional. Nao as duas coisas ao mesmo tempo. Ora, o
campo da filosofia moral é exatamente o da vontade racional e, por ser racional, livre. Posto fora
desse campo pela pretensao cientifica, o marxismo se via impossibilitado de articular uma critica
moral que tornasse inaceitavel a opgao stalinista.

Era preciso, entao, buscar uma alternativa. A mais evidente era a versao do humanismo socialista
expressa por Eduard Bernstein em 1899. Para Bernstein, o socialismo era uma resposta moral do
homem aos problemas sociais. O principio basico era a idéia kantiana de que um ser humano nao
pode ser considerado como um meio. O homem ¢é sempre um fim em si mesmo. Era exatamente isso
que a versao stalinista do socialismo negava; logo, a alternativa humanista de Bernstein, se parecia
boa no fim do século XIX, era claramente inutil na sequnda metade do XX, o século do Holocausto e
do Gulag.

O problema é que, fora do campo do socialismo, também ndo parecia haver nenhuma alternativa
viavel. O interminavel debate em torno de questdes morais que marca a modernidade revela duas
coisas, segundo MacIntyre. A primeira é que o debate é interminavel porque cada concepc¢dao moral
fala a partir de seu proprio ponto de vista. Nao ha um critério ao qual possam apelar para resolver
seus impasses os defensores das teses utilitaristas - que supdem que a acdo moralmente correta é
aquela que resulta em maior bem para o maior nimero de pessoas - ou deontoldgicas - os que
supdem, na esteira de Kant, que a agdo moral é aquela que decorre de principios racionalmente
estabelecidos, independentemente de quais sejam seus resultados.

A andlise desse problema, e as componentes epistemoldgicas levantadas por Maclntyre em seu
trabalho sobre causalidade nas ciéncias sociais e na psicanalise (na obra The Unconscious: a
Conceptual Analysis, de 1958, em que MacIntyre acusa Freud do mesmo erro que apontara em agao
nas ciéncias sociais, o de transformar em causa, portanto em encadeamento automatico de
situagoes, o que é fruto da vontade, ainda que inconsciente, no caso do objeto da psicanalise)
levaram a sua mais ambiciosa obra, After Virtue. Traduzida para o portugués como Depois da
virtude, o titulo significa a0 mesmo tempo isso e mais do que isso. “Depois da virtude” é o sentido
mais literal e aponta para o carater historico da obra. Ela é uma expansao do projeto iniciado por
MaclIntyre em 1966 com A Short History of Ethics e diagnostica a crise da filosofia moral moderna
como um efeito de sua histéria. After Virtue, no entanto, também significa algo como “atras da
virtude”, “a caga da virtude” e, nesse sentido, representa o que MacIntyre propde como solugao para
a situagdo atual de crise: a redescoberta da moral de virtudes em sua formulagdo classica por
Aristoteles, especialmente na versdo do aristotelismo representada por Sdo Tomas de Aquino. A
escolha de Aristoteles, especialmente em sua versao tomista, ndao é aleatoria e o caminho até essa
solucao ndo é simples. Articular todos os componentes da argumentacao de MaclIntyre vai muito
além dos limites desse artigo. Mas trés elementos permitem seguir, em tracos rapidos, a sua



argumentacao geral.

Em primeiro lugar o diagndstico da situacao atual da filosofia moral como um debate feito em torno
de termos e expressoes - moral, bem, certo e errado etc. - cujo significado se perdeu. “Uma parte
fundamental da minha tese é afirmar que o discurso e os métodos da moral moderna sé podem ser
compreendidos como uma série de fragmentos remanescentes de um passado mais antigo e que os
problemas insoliveis que geraram para os tedricos modernos da moral permanecerdo insoluveis até
que isso seja bem compreendido”, escreve Maclntyre em Depois da virtude.

A moral classica, tal como se desenvolveu desde a Antigliidade e que valeu, cristianizada, ao longo
da Idade Média, pressupunha dois critérios fundamentais. Por um lado a moral visa a fazer do
homem aquilo que ele deve ser por sua natureza. Assim, a moral das virtudes é teleoldgica. As
virtudes visam a um fim especifico. De outro lado, aquilo que o homem deve fazer é buscar o bem.
Para articular cada bem particular evitando o relativismo, segundo o qual cada um considera bem
aquilo que melhor lhe parecer, os bens articulam-se em torno de um Bem absoluto. Esses dois
critérios fundamentais foram perdidos no inicio da era moderna. Sobraram apenas os termos em que
o debate se dava. Sem os critérios, afirma Maclntyre, o debate contemporaneo se articula em torno
de fantasmas. “Se o carater deontoldgico dos juizos morais é o fantasma das concepcoes da lei
divina, que é completamente estranha a metafisica da modernidade, e, se o carater teleologico €, de
maneira semelhante, o fantasma das concepgoes da natureza e da atividade humanas que também
estdao deslocadas no mundo moderno, devemos esperar que os problemas do entendimento e da
atribuicao de um status inteligivel aos juizos morais continuem a surgir e se demonstrar hostis a
solugoes filosoficas”, escreve ele em Depois da virtude.

Em segundo lugar, é necessario superar a divisao entre visdes de mundo estanques. Quando ainda
se dedicava primariamente a epistemologia das ciéncias sociais, Thomas Kuhn publicou seu A
estrutura das Revolugées Cientificas, uma das mais influentes obras de filosofia da ciéncia. Nela,
Kuhn langou o conceito de paradigma, hoje banalizado. Ele argumentava que teorias cientificas
rivais nao podem ser compreendidas uma com o aparato racional da outra. Quando das revolucoes
cientificas, uma delas derrota a anterior. Muda o paradigma, nos termos de Kuhn. O novo paradigma
ndo tem uso para o anterior. MacIntyre, sempre preocupado em evitar o relativismo, rejeita esse
modelo. E preciso que haja algo pelo que os paradigmas rivais possam ser julgados. Se néo for
assim, ndo ha motivo racional para mudar de um para o outro. E ndao havendo motivo racional para
mudar, nao ha como apontar falhas morais, por exemplo, num “paradigma” stalinista, transportando
a discussao de Kuhn para o campo das ciéncias sociais ou sua aplicagao pratica pelos marxistas. A
solucao para isso MaclIntyre busca no conceito de narrativa, que ele elabora principalmente a partir
da visdo de histéria de R.G. Collingwood. E a narrativa que permite contar a passagem de um
paradigma a outro, ou seja, que permite narrar o acontecimento historico que ¢ uma revolugao
cientifica. E ela a detentora da racionalidade pela qual se pode explicar a escolha de um paradigma
em detrimento de outro. Essa narrativa contarda como um paradigma ampliou o poder explicativo de
uma ciéncia em particular, justificando, assim, de fora e acima de cada um dos paradigmas rivais
envolvidos, a revolugao cientifica representada pela troca de paradigmas. Essa narrativa € atividade
de uma tradigao dentro da qual seres humanos racionais se dedicam a uma investigacao.

E esse mesmo modelo que ele propde como solucdo para o insolivel debate moral contemporaneo. A
racionalidade do debate tera de ser restituida através da retomada da tradigao na qual o Ocidente se



engajou, desde a Antigiiidade até o inicio da era moderna, em busca de um modo racional de
entender como se deve viver, o ponto de chegada, afinal, de toda ética.

E assim, chega-se ao terceiro ponto basico do projeto de MacIntyre. Assim como a narrativa € aquilo
que nos permite superar as divisdes de um debate que se tornou fragmentado, é ela que vai dar
forma a cada vida humana. Na altura em que escreveu Depois da virtude, publicado em 1981,
MacIntyre considerava que o principal problema para a aceitacdo das virtudes tais como Aristoteles
as entendia, era o que ele chamou de “biologia metafisica”. Para o grego, aceitar o fato de que a
moral dita aquilo que o homem tem de fazer para se tornar o que ele deve ser nao era um problema.
Ele sabia de antemao, gragas a essa “biologia metafisica”, o que o homem deveria ser. Essa
alternativa, disse McIntyre em Depois da virtude, nao esta disponivel ao homem contemporaneo.
MacIntyre mudou um pouco sua posicao desde entdo, especialmente a luz de Sdo Toméas de Aquino.
De qualquer forma, a solugdo para MacIntyre era uma vida inteligivel. Se ha parametros morais que
podem ser estabelecidos racionalmente, entao é necessario que silogismos praticos sejam possiveis.
Isto é, de duas premissas tedricas, segue-se uma conclusao que ¢ um ato, uma agdo humana
racional. Racional, portanto compreensivel. Uma vida vivida moralmente, portanto, serd uma vida
compreensivel, como uma narrativa. Uma vida que tem a possibilidade de atingir ou nao a meta.
Essa vida inteligivel sera inteligivel para os outros e para quem a vive. Serd, pois, uma narrativa
capaz de superar as divisdes em papéis sociais estanques que a vida moderna impde ao homem
contemporaneo.

Maclntyre nao parou em Depois da virtude. Sua concepgao de tradicao sofreu algumas mudancas em
livros como Whose Justice? Which Rationality? Three Rival Versions of Moral Enquiry:
Encyclopaedia, Genealogy, and Tradition e Dependent Rational Animals: Why Human Beings Need
the Virtues. Nesse ultimo, MacIntyre praticamente aceita a “biologia metafisica” de Aristoteles que
havia rejeitado e sua versao da histéria da filosofia moral sofre alguns ajustes, mas nao abandona a
direcao dada por Depois da virtude.

Essa direcao é, na verdade, o que torna inteligivel a vida de McIntyre. Desde as preocupacoes que o
levaram ao marxismo e, depois, afastaram-no dele e o levaram de encontro a Aristételes e Sao
Tomés. Gragas a isso, Maclntyre também conseguiu articular a preocupagao com o cristianismo que
desde o inicio se apresentou a ele como uma possivel alternativa para o marxismo. Em 1988, aos 60
anos, o filésofo se converteu ao catolicismo. Assim se explica seu interesse por Edith Stein como
filosofa. Uma judia que abandonou a fé de seus pais e encarou a morte guiada por uma busca
filosofica € um exemplo radical de vida inteligivel. E tornar a vida inteligivel é um papel que a
filosofia precisa urgentemente recobrar.

Marcelo Musa Cavallari é jornalista.
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tica e visao sobrenatural

Trecho de “Choruses From the Rock”, de T.S. Eliot

No mundo atual, em que pluralismo religioso e secularizacao estdao na ordem do dia, talvez a mais
tormentosa das questdes morais que se apresentam para o debate filoséfico seja a relacdo entre
ética e religido. Afinal, seria a moral dependente de uma cosmovisao religiosa? A resposta do
mainstream contemporaneo parece tender a um unanime e aparentemente 6bvio “ndo”. Trata-se,
porém, de uma resposta calcada na irreal ideia de que a religidao é uma simples preferéncia privada,
fruto de algum “sentimento espiritual”, inteiramente desvinculado de nossa atividade racional e de
nossa vida no mundo. Se, entretanto, usamos nossa capacidade reflexiva de maneira mais cuidadosa,
percebemos sem dificuldade que as questoes teoldgicas sao os pressupostos que informam toda a
nossa visao de mundo nos campos da razdo (por exemplo, a existéncia de Deus e o0 modo como
concebemos Seus atributos nos leva a entender que o universo é ordenado ou que é caotico, e s6 a
partir dai construimos a Ciéncia, ou nos pde como dados inescapdaveis, para concebermos a
disciplina histérica, a providéncia e o sentido teolégico da Historia), o que nos mostra que o
problema é mais complexo do que estamos acostumados a admitir.

Penso que uma boa maneira de conduzir essa investigacao seja analisar dois notaveis pensamentos
morais alheios ao que poderiamos considerar um esquema “teoldgico”, tipico da filosofia escolastica:
a ética de Aristdteles (384 a.C. - 322 a.C.), arquétipo da ética paga da Antiguidade, e a de Immanuel
Kant (1724-1804), arquétipo da ética racionalista liberal.

Aristételes, no livro X de sua “Etica a Nicomaco”, nos recorda que a vida mais excelente para o
homem é a vida do filésofo, isto é, a vida contemplativa. Isso porque a contemplagao é a Unica
atividade boa por si mesmo, que nao estd, como as agdes instrumentais, vinculada a uma finalidade
contingente e externa, mas é a sua propria finalidade. Quando nos dedicamos ao puro pensamento
acerca das verdades eternas que regem a realidade, transcendemos as materialidades rasteiras da
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condicao humana e atingimos uma vida divina (os deuses, em seu estado de perfeicao, realizam
unicamente a perene contemplacao). O objetivo tltimo da vida humana é superar sua realidade
terrena e buscar o que ha em si de sobrenatural. A vida virtuosa ndo é outra coisa sendo a vida
ordenada aquilo que é bom por si e ndo as coisas meramente uteis (boas para algum objetivo
material).

Ja para Kant, embora a ética se fundamente na razao pura, para que ela possa adquirir um sentido
real como mais do que mera fantasia, é preciso que o ser humano nao esteja definitivamente preso
as suas limitacdes materiais. Se a existéncia humana se esgota neste mundo, uma lei eterna e
universal absolutamente independente de tudo o que é empirico é um ideal quimérico, e,
consequentemente, todo o esfor¢co de autonegagdo para viver nao segundo os impulsos, mas
buscando um bem superior é vao. Por isso, torna-se necessario postular a existéncia de Deus e a
imortalidade da alma, para que o homem possa cumprir sua vocagao a eternidade, e a dignidade
alcancada pela vida moral seja justamente honrada, de acordo com a natureza.

Como se vé, a percepcgao do sobrenatural é inexoravelmente necessaria para a integridade ultima de
qualquer pensamento moral sélido. E verdade que os preceitos morais estdo ao alcance da razdo
natural. Entretanto, a vida moral exige que (ainda que inconscientemente) - se aderissemos a uma
linguagem kantiana - se pressuponha a existéncia de Deus: ndo é preciso acreditar em Deus, mas,
pelo menos, agir como se Deus existisse.

Explico melhor: sendo a Etica o estudo do bem, e este um padréo eterno de normatividade, assim
como a verdade e a beleza, ela (e toda a Filosofia, na verdade) se dirige as coisas cujo valor é
superior ao dos objetos contingentes do mundo e cujo conhecimento ¢ um bem maior do que as
satisfacOes empiricas. Se a vida humana se esgotasse neste mundo, nenhum sentido haveria em
buscar um bem que transcende a existéncia natural. Quando vislumbramos a grandeza da submissao
aos ditames da nossa consciéncia como superior aos instintos e ao amor-proprio e concebemos uma
responsabilidade que vai além das consequéncias imediatas de nossas agdes, pressupomos
implicitamente que nossa consciéncia nao é passageira como as contingéncias mundanas.

Como bem nos mostra, por exemplo, a poética filosofica de T. S. Eliot (1888-1965), o sentido da vida
humana ndo pode ser dado pelo empirismo. Se a materialidade encerrasse toda a nossa existéncia,
seriamos 0os mais patéticos entre os seres. Ostentariamos uma razao que, em sua sede de metafisica
e de infinito, seria apenas uma maquina de delirios. Os animais, ao menos, sao dotados apenas de
instintos. Nos, munidos da razao, estariamos condenados a reconhecer a inutilidade de nossa
natureza e a agir igualmente segundo o instituto e a sucessdao mecanica de necessidades.

A vida sé pode encontrar sentido quando unida num trinémio a morte e a ressurreigao. Se tiramos a
ressurreicao de cena, a morte perde qualquer lédgica e se torna simplesmente um martelo
indestrutivel que arbitrariamente faz das mais poderosas obras humanas formiguinhas a serem
fatalmente pisoteadas. Consequentemente, a vida se vé desprovida de qualquer valor. Somente a
esperanca na vida eterna justifica que nos direcionemos para os bens morais[1].

Conclui-se, assim, que a razao, por si so, é capaz de enxergar que a visdo sobrenatural é pressuposto
necessério para que se possa tratar da Etica. Mesmo um ateu é capaz de compreender que ao
raciocinio moral subjaz a concepgao da eternidade como nosso lugar proprio. Quando um descrente
vive com retidao moral, mesmo sem o perceber, age como se Deus existisse. Creio que tenha ficado
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claro que nao nego que a moralidade seja acessivel a razao, mas a propria razao, mesmo sem buscar
as luzes da revelagao, mostra que a existéncia humana aponta para aquilo que lhe transcende. Quem
nao tiver os olhos postos no que é eterno jamais compreendera a vida simplesmente boa e nao util
ou confortavel.

[1] Cf. Russell Kirk, “A era de T. S. Eliot”, pp. 477-478.
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Sobre 0 vicio e a virtude (Plutarco)

[x]

A virtude segundo uma escultura da Catedral de Sens (Franca), em gravura de Viollet-le-Duc
(~1856).

1. Parece que sao as roupas que aquecem o homem, mas absolutamente nem o aquecem nem
projetam calor - em si mesma, qualquer uma delas ¢ fria, e por isso aqueles que ardem em febre ou
se queimam ao sol trocam muitas vezes umas por outras -, sendo € o calor que o homem produz por
si préprio que a roupa, cobrindo o corpo, guarda e mantém, e nao deixa que este calor do corpo
volte a se dissipar.

Ora, no que concerne as agoes humanas, esta mesma aparéncia engana a maioria: caso se cerquem
de grandes casas ou reinam grande quantidade de escravos e de riquezas, os homens créem que
viverdo com alegria. Mas viver alegre e contente ndo lhe sobrevém de fora, sendo que, ao contrério,
o homem acrescenta prazer e alegria as coisas que o rodeiam, tirando-os como que da fonte do seu
carater.

Quando arde o fogo na lareira,
a casa é mais digna de ver,

a riqueza mais agradavel, e mais ilustre o poder e a gloria: porquanto a alegria vem da alma; donde,
devido a facilidade e dogura de carater, os homens suportam leve e brandamente a pobreza, o exilio
e a velhice.

2. Assim como os perfumes deixam olorosas vestes e roupas, enquanto o corpo de Anquises
exalava malcheirosa secrecao,

que ensopava o fino linho em suas costas, »
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assim também, acompanhado de virtude, todo habito ou tipo de vida é agradavel e indolor - mas o
vicio, misturando-se as coisas que parecem ilustres, preciosas e veneraveis, torna-as sofriveis,
nauseabundas e insuportaveis para quem as possui.

Julgam-no feliz na pracga ptblica,
mas depois de entrar em casa é miseravel:
manda em tudo a sua esposa, ordena, briga sempre =.

Todavia, a ninguém que fosse um homem, ndo um pau-mandado, seria dificil livrar-se de uma mulher
ruim; mas contra o proprio vicio ndao ha possibilidade de escrever uma carta de divorcio e assim
abandonar de uma vez os proprios achaques e folgar, tornando-se auto-suficiente: o vicio esta
sempre conosco em nossas entranhas, dia e noite acompanha-nos.

Consome sem ticdo e conduz a uma velhice precoce,

sendo um péssimo companheiro de viagem por causa da sua presuncao, dispendioso conviva por
causa da gula, além de concubina insuportavel, cortando e aniquilando o sono por meio de cuidados,
preocupacgoes e rivalidades. E entao quem tenta dormir descansa e repousa apenas 0 COrpo,
enquanto sua alma, que vive de supersticoes, é toda terrores, agitacoes e pesadelos.

Quando adormeco e me arrebata a dor,
sou morto pelos pesadelos,™

diz alguém; e a um tal estado também dispdem a inveja, o medo, a ira, a intemperanca.

Durante o dia, olhando para fora e tomando os outros como modelo, o vicio fica envergonhado,
oculta as paixdes de que padece e nao se entrega a todos os seus impulsos, mas amitude lhes resiste
e combate: porém em sonhos, fugindo ao bom-senso e as leis e ficando o mais distante possivel da
reveréncia e do temor, cogita todo desejo e desperta tendéncias malignas e libidinosas. “Ousa
dormir com a propria mae” (como diz Platdo), leva a boca alimentos sacrilegos e ndo se abstém de
acao alguma, deleitando-se em transgredir quanto possivel por meio de imagens e visoes que nao
terminam em nenhum prazer e realizacao do desejo, mas conseguem apenas agitar e exasperar suas
paixoes e perversoes.

3. Onde estd, entdo, o prazer do vicio, se em nenhum lugar hd isencao de dores e cuidados, nem
auto-suficiéncia, nem tranqiilidade, nem calma? Pois, com efeito, é o funcionamento equilibrado e
saudavel do corpo que dé lugar e origem aos prazeres da carne; mas € impossivel que um prazer e
alegria sélidos nasgam na alma se a confiancga, o destemor e o arrojo nao lhes abrirem como que um
abrigo ou piscina natural, protegida das ondas - caso contrario, mesmo se alguma esperanga ou
alegria sorrir a essa alma, ei-la rapidamente -irrompendo nela um s6 cuidado, como uma borrasca no
mar calmo - toda transtornada e demolida.

4, Retne ouro, junta dinheiro, edifica pavimentos, enche a casa de escravos e a cidade de
devedores: mas se nao aplainares o terreno das paixdoes da alma, nem contiveres teu desejo
insaciavel, nem te livrares de teus medos e cuidados, destilas vinho para quem tem febre, serves mel
a quem sofre do figado e preparas pratos e comidas para quem sofre de cdlicas e disenteria; nenhum
destes absorve esses alimento nem se fortifica, mas € ainda mais prejudicado por eles.



Nao vés que os enfermos mal toleram e rejeitam as mais finas e caras iguarias, desculpando-se com
os que lhas trazem e insistem em que comam? Depois, restabelecido o seu vigor, estando perfeita
sua saude, limpo o sangue e normal a temperatura, nao vés que, ja de pé, se comprazem e se
alegram comendo um simples naco de pao com agriao e queijo?

E a razdo que produz na alma uma tal disposicdo: serds auto-suficiente se aprenderes o que é o belo
e bom; viverds na pobreza, e seras rei, e nao teras menos felicidade numa vida pacata de homem
privado do que se a levasses junto com cargos militares e civis. Se te entregares a sabedoria, ndo
viveras sem prazer, mas aprenderas a viver alegremente em toda parte e com tudo o que se te
deparar; regozijar-te-as com a riqueza favorecendo muita gente, com a pobreza nao tendo que gerir
muitos bens, com a fama sendo um homem honrado, com a insignificancia vivendo sem causar
inveja.

Tradugdo a partir do original grego de Erico Nogueira, tendo por base a sequinte edi¢do: Oeuvres
Morales, Paris: Les Belles Lettres, v. 1, 2% parte, 1989, pdgs. 250-3.

Plutarco nasceu em Queronéia, na Bedcia, em 47 d.C., e morreu na mesma cidade em 120 d.C. Foi
filésofo de inspiragdo platénica, amigo do imperador Trajano e dono de um estilo inconfundivel. Sua
obra se divide entre as Moralia, tratados de cunho moral entre os quais se inclui o que traduzimos
aqui, e as Vidas Paralelas, biografias de varées ilustres, que contrapbem sempre um grego a um
romano.
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