Familia, estado e mercado

Os estudiosos da ciéncias humanas coincidem no mesmo diagnéstico atual da sociedade: um
paciente que passa por uma crise de sentido e que reflete, em parte, o mal do homem moderno, a
depressao. O discurso da modernidade esclarecida representou um longo salto para a promocao da
ciéncia e da tecnologia. Contudo, foi pouco capaz de proporcionar um crescimento profundo do ser
humano como pessoa.

Uma das razoes desta crise estrutural estd na polariza¢ao que a modernidade criou entre individuo e
Estado. Certamente, a vida humana € marcada por uma tensao dialética entre sua dimensao pessoal
e sua dimensao social, mas tensao nao significa necessariamente alienagao ou mesmo oposicao.

Supde uma harmonia intima reforgcada mutuamente, pois somente por meio da relagdo com os
outros, a reciprocidade e o exercicio do didlogo com nossos semelhantes a pessoa desenvolve todas
as suas potencialidades e pode responder a sua vocagdo natural.

Com efeito, um novo paradigma social deve evitar as patologias de um individualismo
institucionalizado, que tende a reduzir a pessoa nas dimensdes econdmica e politica. Resulta urgente
promover iniciativas que fortalegam o tecido social e impegam o império da mercantilizagdo das
interacoes sociais ou mesmo de uma vazia politizagao social.

O individuo é hoje muitas vezes sufocado entre os dois pdlos do Estado e do mercado. De fato, as
vezes, parece que ele existe apenas como produtor e consumidor de mercadorias ou como objeto da
administragdo do Estado, esquecendo que a coexisténcia dos homens nao tem como fim nem o
mercado nem o Estado, ja que a pessoa tem em sim mesma um valor singular, a cujo servigo devem
estar o Estado e o mercado.

O banimento das esferas de sentido humano, fruto préprio da extremada racionalizacdo da vida
contemporanea, aumenta a entropia do sistema social, cuja legitimidade vai sendo constantemente
questionada, em razao do esfacelamento do consenso social (con-senso: sentir com os outros) nas
areas vitais. Como reacao, estes ambitos tendem a dobrar sobre si mesmos e a autorreferencialidade
dos sistemas sociais passa a refletir a autorreferencialidade dos individuos.

Dai a oportunidade de assegurar continuos e flexiveis intercambios entre as esferas do sistema
(politico e econdémico) e do mundo da vida. O desengate havido entre sistema e mundo da vida criou
uma falsa contraposicdo entre a tese publica do bem comum e a antitese privada do bem pessoal
que, na pratica, resulta numa confusa sintese entre conformidade estatica e alienacao hedonista.

Creio que o “reacoplamento” de ambas as esferas poderia ser feito pela ado¢ao da oérbita social
como espaco para uma gestao livre e solidaria, fruto da criatividade das organizagoes intermediarias
autonomas e com reconhecimento publico pela burocracia estatal. Logo, o sistema deve favorecer,
na pratica, tais grupos sociais, pois estdao em condigdes de alcancar iniciativas que transcendem os
interesses setoriais e de desenvolver objetivos comunitarios de envergadura universal.

O nucleo dessas iniciativas repousa sobre o conceito classico de amizade social e sua importancia
reside na atencao conferida aos dados pré-politicos e pré-economicos da vida cotidiana, como a
educacao familiar, ajudando no resgate das fibras do esfacelado tecido social.
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Além das agéncias de solidariedade secundarias, como as organizacdes nao-governamentais, mais
importante ainda, para o fomento da amizade social, sdo os grupos de solidariedade primarios, onde
a familia, notdria vitima das ideologias modernas, tem o principal destaque: é fonte radical de
sociabilidade e de mediagao humana cheia de sentido. E necessario, assim, sublinhar a
“subjetividade” da familia. Porque a pessoa ¢ um sujeito e assim também ¢é a familia, por estar
constituida por pessoas que, unidas por um lago profundo de comunhdo, formam um unico sujeito
comunitério.

Além disso, a familia precede outras instituicoes, como a propria sociedade e o Estado, os quais
gozam de uma subjetividade peculiar na medida em que a recebem das pessoas e de suas familias. E
nao o oposto: perverter essa relacao € tdao totalitario quanto acomodar o individuo a sombra do
Estado ou do mercado. Com respeito a divergéncia, é o que penso.

André Goncgalves Fernandes é juiz de direito, doutorando em Filosofia e Historia da Educagdo,
pesquisador, professor, coordenador do IFE Campinas e membro da Academia Campinense de
Letras (fernandes.agf@hotmail.com).
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Felicidade a la carte

Num jantar, alguns comensais conversavam sobre a felicidade. Quando fui chamado a dar minha
contribuicao ao assunto, socraticamente, disse: “Felicidade: havera tema mais infeliz?”. Nossa
sociedade é curiosa. E um paradoxo darmos uma importancia excepcional a felicidade individual,
talvez como nunca antes na histéria, e, ao mesmo tempo, tropecarmos diariamente em pessoas
infelizes e insatisfeitas.

Durante muito tempo, nossa realidade foi um vale de lagrimas e contdvamos com as gragas de nossa
advogada celeste para superar esse desterro existencial. Depois que irromperam a ciéncia e a
técnica e sua visdo otimista do progresso perene, o homem tornou-se senhor e possuidor da
natureza. O Iluminismo veio e canalizou essa atitude ao considerar que o infinito progresso
transformaria nossa vida terrestre numa espécie de paraiso.

Como efeito, deu ao homem a sensacao de confianca para poder conseguir por si mesmo a
felicidade. Essas ideias consolidaram-se nos séculos XIX e XX e, atualmente, seus influxos alimentam
dois fendmenos bem presentes: o consumismo e o individualismo, os quais transformaram o
presumido direito a felicidade no dever de ser feliz.

Recordo-me, antes, porém, dos livros de autoajuda. A quase maioria dos livros de autoajuda sao
livros de anti-ajuda. Seguem a toada iluminista ao transformarem a felicidade em direito e, depois,
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em dever. Conhego gente que comecou infeliz lendo um dessas cartilhas e, no final da odisseia,
estava mais infeliz ainda.

O consumismo, alimentado pelo capitalismo, concebeu-se de pronto como o meio de se assegurar a
satisfacdo de todas as necessidades. Os mecanismos de crédito adquiriram um papel determinante,
porque tornaram possivel a realizacdao dos desejos sem a preocupagao de se pensar nas
contraprestacgoes.

Numa época ainda recente, o sujeito juntava e juntava dinheiro antes de comprar isso e aquilo. Nos
dias atuais, com aqueles mecanismos, a “frustracao” de nao se poder comprar aqui e agora tornou-
se insuportavel: importa viver o presente e pagar no futuro. Nem que isso gere uma crise financeira
sistémica, como ja se deu num passado recente.

Ja o individualismo canaliza nossos esfor¢os para a busca da felicidade desde n6s mesmos, de sorte
que eventual insatisfacao deve ser debitada na conta da responsabilidade exclusiva do individuo.
Nao é a toa que proliferam os negdcios relacionados com a realizagao pessoal, desde as cirurgias
estéticas até as pilulas dietéticas, todas a prometer a reconciliagdo conosco mesmos e a consumagao
de todo nosso potencial.

Se 0 homem est4 condenado a felicidade, entdo qualquer contratempo converte-se numa espécie de
enfermidade e, como doente, o insatisfeito acaba por ver-se como um inadaptado. “E obrigatorio ser
feliz!”. Se assim é para os individuos, o cenario piora para as nagoes. Na opinido publica, comeca-se
a falar sobre os indices de felicidade dos paises: “pais feliz” é tao absurdo como um “hipopétamo
voador”. Os paises nao sdo pessoas e a felicidade nao pode ser medida por niveis de “felicidade
interna bruta”.

Aviso aos navegantes: nada disso funciona, porque a “felicidade nacional” nao existe. Existem
felicidades particulares, individuais, muitas vezes intransmissiveis, que nao podem ser reduzidas a
um denominador comum. As pessoas nao sdao numeros, sdo distintas e irrepetiveis. Muitas vezes
insondaveis e insoluveis.

Nao adianta se encher de bens e mais bens e fechar-se para os outros. E, depois, ser medido por um
indice que ndo mede nada. Somos, provavelmente, a primeira sociedade na histéria que produz
individuos infelizes pelo simples fato de nao serem felizes. Tenho a impressao de que nao somos
donos das fontes da felicidade e que nossa propria finitude deveria nos levar a reconsiderar saidas
para esse beco em que nos enfiamos.

Ainda que consigamos aliviar muitas misérias, ndo podemos seguir concebendo a felicidade como
quem solicita esse ou aquele prato num cardapio a la carte. Nesse sentido, a felicidade continuara
sendo um tema infeliz. Até para uma conversa de jantar entre amigos. Com respeito a divergéncia, é
0 que penso.

André Goncgalves Fernandes é juiz de direito, doutorando em Filosofia e Histéria da Educagdo,
pesquisador, professor, coordenador do IFE Campinas e membro da Academia Campinense de
Letras (fernandes.agf@hotmail.com).
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ﬁg] mundo apos.a crise das utopias (por
asSimo rqghesi
B

Transcrigdo da palestra Depois de 68 e 89: o mundo apds a crise das utopias, pronunciada pelo prof.
Massimo Borghesi no dia 02 de outubro de 2008, no IICS (Instituto Internacional de Ciéncias
Sociais) de Sdo Paulo. Apds o texto da conferéncia, reproduzimos algumas respostas especialmente
significativas a perguntas formuladas durante o debate que se seguiu.

Buona sera a tutti voi. Antes de entrar no tema sobre o qual me foi pedido que falasse, gostaria de
esclarecer algumas premissas.

A primeira destas duas datas, 1968, situa-se dentro do quadro de um mundo bipolar, dividido, e que
assim continuou até 1989. E nesse contexto de bipolaridade que se compreende o clima daqueles
anos, e como o ano de 1968 adquiriu uma forte orientacao anti-ocidental e anti-americana, que levou
muitos a aderir a uma perspectiva da historia de tipo marxista. Naturalmente, o quadro mundial é
diferenciado. Como sabem, no Brasil houve, de 1964 a 1985, uma ditadura militar e, portanto, a
situagdo era diferente daquela em que se encontravam os Estados Unidos e a Europa nessa época.

A segunda data, 1989, precedida pelo declinio das ditaduras militares na América Latina,
representou o fim da divisdo entre leste e oeste. Se as ditaduras desapareceram naquele periodo, foi
porque o mundo estava superando a divisdo; nao se tratava apenas de um fenémeno latino-
americano, mas de um fenomeno mundial.

Os ventos mudam

Queria comecar por ressaltar que as premissas de 1968 ndo nascem do espirito do marxismo - este é
um aspecto para o qual quase nunca se chama a atencgao.

O 1968 europeu é, sem duvida, reflexo do americano. Todos sabemos que foi a contestacdao na
Universidade de Berkeley que deu inicio aos movimentos estudantis nos Estados Unidos e depois na
Europa. Essa contestagao, no entanto, nascia de uns motivos muito concretos, sobretudo da oposicao
a guerra do Vietna. Os jovens nao queriam mais ir combater ali, e certamente tinham boas razoes
para fazé-lo, visto que os Estados Unidos se tinham embrenhado, gracas a administracao Johnson,
em uma guerra perdida de antemao e dificil de compreender para os americanos de 65, 66, 67...

Na época de Kennedy, somente especialistas militares tinham ido ajudar o exército vietnamita; com
Johnson, porém, dezenas de milhares de jovens americanos foram enviados a combater em uma
guerra que nao entendiam. Os historiadores sabem que a escalada militar empreendida por Johnson
s6 foi decidida em 1965, ap6s um incidente falso inteligentemente orquestrado no golfo de Tonquim
e que serviu para justificar uma intervencao macica.

Em oposicao a batalha do Vietna, estavam os ideais da New Frontier - a “Nova Fronteira” -, ou seja,
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os da era Kennedy, que preconizavam o apaziguamento leste-oeste depois da grave crise dos misseis
de Cuba, momento em que o mundo quase “tocou” a Terceira Guerra Mundial. Essa crise cubana foi
a maior que o mundo enfrentou desde 1945, e por muito pouco nao se chegou a um conflito atomico;
apenas um milagre o impediu.

Recordemos que a enciclica Pacem in terris, de Joao XXIII, foi escrita nesse momento, depois da
grave crise de Cuba; nao nasceu do nada, mas de o mundo haver vislumbrado a Terceira Guerra
Mundial - outro ponto de que quase ninguém se lembra. Toda a vez que se fala da Pacem in terris,
fala-se dela como se fosse um documento de ideais altissimos, mas utépicos. No entanto, o Papa quis
aquele documento porque o mundo quase tinha chegado a Terceira Guerra.

Os ideais da era Kennedy eram de oposicao nao-violenta, como o eram inicialmente as contestacoes
estudantis, que retomavam o ideario de Martin Luther King, nome de enorme peso e grande fascinio
nos Estados Unidos. Esses ideais inspiravam-se, ainda de forma muito ingénua, no movimento hippie
americano, no famoso distico peace and love, ou seja, na concepgao de um retorno edénico a
natureza, alimentada por certa literatura de tipo naturalistico.

Também na Europa o clima que precedeu 1968 era positivo, sem nenhuma relacao com a violéncia
subseqiiente: 0 mundo passava por um momento de apaziguamento leste-oeste; havia acontecido o
Concilio Vaticano II, com suas grandes esperangas; existia um desejo de solidariedade entre os
povos. Recordo-me disso porque era jovem como vocés sdo agora, e lembro-me da ansia que havia
entre a juventude de que se resolvesse o problema da fome no mundo e de que a Europa e o
Ocidente ricos se encarregassem dos problemas dos paises pobres - o que, do ponto de vista
europeu, significava principalmente o continente africano.

Esta atmosfera positiva mudou logo depois dos episddios de violéncia de 1968 e 69. Muitas vezes
nos perguntamos: Como foi que se chegou aqueles anos? Como foi que se chegou aquele clima
contestatario?

Chegamos a isso porque os préprios poderes intervieram para criar uma situagao de violéncia, isto
¢, houve uma série de episddios nos quais os interesses dos poderosos causaram traumas que a
seguir se manifestaram em reagoes violentas. Isto é importante, ao menos na minha modesta
opinido, porque foi exatamente nesta passagem que se consumiu a alma religiosa crista dos anos 60.
Ou seja, o periodo que precedeu o ano de 68 era de forte idealismo, e quem nao o viveu dificilmente
pode compreender o que foi; mas aqueles ideais, a certa altura, foram crestados, destruidos pela
radicalizacao de um conflito que se tornou violento.

A década de 60 viveu certamente, e com grande intensidade, uma ideologia de matriz fortemente
crista, determinada também, no mundo inteiro, pelo espirito do Vaticano II. E foi nesse momento que
ocorreu a transi¢ao para a hegemonia marxista, passando-se de um tempo carregado dos valores da
solidariedade crista para um clima violento, duro, no qual o modelo marxista toma a primazia e
passa a englobar em si o cristao.

Quais foram os eventos de violéncia que radicalizaram a situacdo, modificando o clima? Nos Estados
Unidos, foi com certeza a morte de Martin Luther King, assassinado em Memphis a 4 de abril de
1968. A morte de King significava que os negros americanos nao podiam mais esperar conseguir a
igualdade pela via pacifica, baseada no modelo de Gandhi; e prevaleceu a idéia de que somente



poderiam obter seus direitos pelas armas, pela violéncia. Pouco depois, a 6 de junho de 1968, Robert
Kennedy foi assassinado, e também isto teve um significado muitissimo simbolico: depois de John,
também o seu irmao Bob tinha sido morto, o que era como se o ideal da “Nova Fronteira” se tivesse
afundado definitivamente.

Na Itdlia - menciono-o porque evidentemente é a situagdao que conheco melhor -, aquilo que se veio a
chamar de estratégia da tensdo iniciou-se em 1969 com a bomba colocada no Banco Nacional da
Agricultura, que fez mais de oitenta mortos. Os culpados jamais foram encontrados, mas as
investigacOes apontam certamente para movimentos da extrema direita italiana. A estratégia da
tensdo (que se concluiu nos anos 80 com mais de 500 vitimas, entre mortos e feridos) principiou com
essa bomba e originou a dialética rosso-nero, entre “vermelhos” e “negros” ™, da qual nao se saira
mais - ou seja, a dialética entre a extrema esquerda e a extrema direita, unidas em torno da
santificagao da violéncia como método politico.

A esquerda da esquerda

Como reacgao a tudo isso, cria-se uma radicalizagdo da esquerda, que passa a estar toda sob a
hegemonia da posi¢do marxista. Trata-se de um comunismo revolucionario que ja nao se reconhece
mais nos velhos partidos comunistas do tipo do italiano ou francés, mas busca como modelo a China,
o Vietna ou Lénin - o comunismo soviético do inicio, puro e duro, que ndo aceitava nenhum
compromisso com o mundo burgués. Isso ao menos na Italia e na Alemanha, ndo na Franca, o que é
um pouco paradoxal porque o ano de 1968 na Europa se abre com o famoso maio parisiense.

Na Franca, entretanto, o ano de 68 tem uma coloragao diferente, porque ali penetra muito
rapidamente a licao do Arquipélago Gulag, de Aleksander Solzhenitsyn, o grande autor russo que,
depois de passar pela experiéncia do campo de concentragao, escreveu essa que foi a mais crua
dentuncia do totalitarismo soviético. Enquanto Solzhenitsyn nao foi levado muito a sério na Italia, os
intelectuais parisienses foram muito influenciados por ele.

E eis que agora a contestacdo francesa assume uma fisionomia diferente em relacdo a alema e a
italiana: na Franga, o ano de 1968 nao gerou a hegemonia marxista nem o terrorismo. Ao contrario,
0 68 parisiense é fortemente critico do modelo soviético, e valoriza um outro 68, aquele que ocorreu
nas ruas de Praga (vocés sabem que na Checoslovaquia houve a famosa “primavera de Praga”,
esmagada pelos tanques soviéticos). Pois bem, a Franca era muito sensivel a esse outro 68 que
protestava, sobretudo, pela liberdade, e ndo apenas contra o mundo burgueés.

Nos Estados Unidos, a esquerda ndo é marxista, pois jamais houve um partido comunista digno
deste nome. E esta esquerda “oposicionista” exprime-se por meio de uma espécie de ideologia dos
pluralismos “mutuamente incompativeis”, por assim dizer. A refutacao do modelo americano se
expressa em uma série de “tribos” que reivindicam de maneira orgulhosa a prépria identidade.
Assim, 0s negros americanos assumem a mensagem de Malcolm X, a idéia de que os afro-americanos
nao devem se identificar com a sociedade dos brancos, mas sim construir uma identidade totalmente
fechada ao relacionamento com eles. Assim também a idéia do feminismo como identidade que nao é
possivel harmonizar com o universo masculino, e igualmente os movimentos homossexuais, etc.

Na América Latina, o vento de 1968 traz a concepc¢ao da “teologia da revolucao”, paradoxalmente
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favorecida também pelas ditaduras que, neste intervalo, tomaram a geografia da América do Sul. A
seguir, este vento traria a “ideologia indigena”, também ela uma realidade que reivindica o retorno a
“antiga identidade” contra o Ocidente, ao menos o hispanico e cristao, e por isso acalenta a volta as
antigas origens indigenas, pré-cristds, anteriores a colonizacdo. Essa perspectiva é o resultado final
daqueles anos...

Voltando a Europa, a corrente que se poe a esquerda do partido comunista italiano, aquela que deu
vida ao fenomeno terrorista, manifesta-se na Itdlia, na Alemanha, na Espanha com a ETA e na
Irlanda com o IRA. Na Italia, atinge o ponto méaximo de forca e violéncia com a morte do grande
estadista Aldo Moro, o primeiro-ministro democrata-cristao assassinado em 1978 pelas Brigadas
Vermelhas . Este é auge do terrorismo na Itdlia, mas ao mesmo tempo é um ponto de inflexao, pois
os terroristas alcancam um grau de alienagao tao radical da sociedade civil italiana que assinam ao
mesmo tempo a sua condenacao moral e, conseqiientemente, a sua crise.

Quem encarna verdadeiramente o ideal dos jovens daqueles anos? Certamente é o mito de Ernesto
Che Guevara, morto em 9 de outubro de 1967. Em 1968, 69 e 70, Guevara torna-se um mito para
milhares e milhares de jovens europeus. A famosa foto de Alberto Corda que mostra o “guerrilheiro
herdico” percorre o mundo inteiro. Guevara aparece realmente como um novo Cristo, mas um Cristo
guerrilheiro, que nao se limita a carregar a cruz, mas a usa como espada, e assim une o pathos da
paixao ao do poder.

Esta atitude, ou melhor, este mito, este herdi ateu repleto de um poder propriamente religioso,
certamente traz consigo a idéia da “santificagdo da violéncia”, que serviria para desagregar os
poderes maus do mundo e que, por isso mesmo, traz em si alguma coisa de sagrado. Para muitos
jovens, o Che fez o papel de mediador da passagem do cristianismo para o marxismo. Se nao tivesse
havido esta imagem de um “santo laico”, tal passagem teria sido muito mais dificil, porque nao é
tanto a ideologia que atrai, mas sobretudo o exemplo: a imagem do Che morto era como a do Cristo
morto. Tudo isso mexia mais com a imaginacdo do que todas as doutrinas possiveis.

A legitimacdo cristd passava agora através da revolugao. Para poder ser cristdao, era preciso ser de
alguma forma revoluciondrio; caso contrario, a pessoa seria considerada reacionaria ou
conservadora, ou ao menos pertencente ao mundo burgués. Um cristao, para poder afirmar-se como
tal, tinha de pagar o seu tributo a ideologia da revolucdo: ao menos, deveria ser inimigo das classes
superiores, deveria de algum modo aceitar a violéncia como método para a libertacao dos oprimidos.

E aqui que se encontra o fulcro da crise do Concilio Vaticano II, e também este é um aspecto sobre o
qual se reflete muito raramente. O periodo de 1968-1970 ndo é o da realizagdo do Vaticano II, mas o
da sua traicdo. Do ponto de vista “tradicionalista”, costuma-se dizer que Vaticano II e 0 ano de 68
sao a mesma coisa, o que nao é verdade. Os anos de 68 a 70 sao a traicao do seu espirito, do espirito
que desejava a unidade, o apaziguamento, a paz, o “método da paz” como solugao para os conflitos
entre os povos, que queria que se atenuassem as diferencas entre “norte e sul” - e em tudo isso nao
ha nada da ideologia marxista que depois vira, com a “teologia da revolucdao”. O marxismo sempre
pretende tomar o lugar do cristianismo, e por isso trai necessariamente o Vaticano II: ndao ha
conciliacao possivel.
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O que ficou de 1968?

O mundo bipolar era um mundo impiedoso. Combatia-se pela hegemonia, e as “forcas alternativas”
nao tinham espacgo - ou se estava de um lado, ou se estava do outro. Era uma perspectiva impiedosa,
moérbida nos paises da Europa e sangrenta fora deles - como na Africa, no Oriente Médio e na
América Latina. O clima somente melhoraria a partir de meados dos anos 80, com a presidéncia de
Gorbachev na Unido Soviética.

Sabemos que o Muro de Berlim caiu em 1989. Em 1991, foi o fim da URSS, quando a bandeira
vermelha foi recolhida dos muros do Kremlin, em Moscou. E era também o fim da ideologia
comunista - a grande religido atéia, a religido para os ateus do século XX, a grande fé que moveu
milhdes de homens que nao acreditavam mais em Deus.

Com isto, é chegado o momento de nos perguntarmos: O que ficou de 1968? O que esse ano
construiu?

Ficou muito pouco em termos positivos, e muito em termos negativos. A associacao entre utopia e
violéncia consumiu tudo o que havia de positivo na utopia, a ansia inegavel de solidariedade e de
justica. E trouxe como resultado uma espécie de cinismo em massa, ou seja, aquilo que um grande
pensador italiano, Augusto del Noce ¥!, chamou “o burgués no seu estado puro”.

O resultado do fracasso da revolucao ou dos ideais revolucionarios foi a “era do desencanto”, do
cinismo generalizado. Os anos 80, e depois também os 90, sdao a era na qual os ideais se resumem a:
“Divirta-se, goze a vida e enriquec¢a”. Quem for mais capaz e tiver mais meios na vida, passe a
frente. Para os outros, nao ha piedade. Sao os anos do “novo poder”, daquilo que na Itdlia Pier Paolo
Pasolini diagnosticava de maneira muito licida: “Estd-se criando um novo poder, o mais
dessacralizante que possa haver. Um poder para o qual ndao ha mais nada de sagrado”. Dizia-o a
respeito da vida humana, do aborto; e, dirigindo-se aos seus amigos progressistas, acrescentava:
“Vocés ndo se dao conta de que estdo dando um presente aquelas forgas desapiedadas que ndo
reconhecem mais nada de sagrado, as forcas da mercantilizagao integral da vida? Pensam que sao
progressistas, mas nao percebem que desta maneira estao sendo conduzidos por aqueles que
querem que a vida se reduza a uma mera mercadoria!”

A faléncia da ideologia marxista, portanto, cria um xeque-mate que ela nao péde dar enquanto
existia: a sua faléncia é a sua realizagdo, a sua unica realizacao possivel. Ou seja, 0 marxismo nao
pode atuar na parte positiva, porque é uma utopia que jamais se pode realizar. Continua a atuar,
porém, pela parte negativa, que € a critica a todos os ideais.

Para o marxismo, todos os ideais sao disfarce para interesses de classe; ou seja, todos os ideais sao
ideologias, nao ha ideais verdadeiros. Mesmo os ideais universais sao ideologias, refletem apenas o
ponto de vista dos vencedores, que querem impor a sua ideologia a todos. Assim, o marxismo educou
os seus seguidores para a mentalidade de que nao existe nenhum ideal vélido, porque tudo esta em
funcao das leis da economia.

E quando o marxismo morre, o que fica? Permanece, como vimos, a parte negativa, que é aquela que
chegou até os nossos dias e atingiu milhdes de jovens nestes ultimos anos. Se nao hé mais nada a
que valha realmente a pena dedicar a vida, a Unica coisa que resta é enriquecer e progredir sem
escrupulos. Isso significa, no final das contas, que s6 permanece a idéia do “burgués em estado


http://www.dicta.com.br/wp-includes/js/tinymce/plugins/paste/blank.htm#_ftn3

puro”. O revoluciondrio gera o “burgués em estado puro”, um burgués que nao tem mais nenhum
interesse ideal com excecgao do de enriquecer sem nenhum freio ético e moral.

Depois do fim do poderio soviético, esta critica investe contra o préprio marxismo e o comunismo.
No fundo, o comunismo, nos anos em que existiu - também quando criticava a Unido Soviética -,
vivia do seu poderio. No momento em que a Unidao Soviética acaba, quando ja nao se considera
comunista, 0 comunismo passa a nao ter mais nenhuma “realizacao historica” e o marxismo também
se reduz a uma ideologia. A critica que fez a todas as outras ideologias volta-se contra ele mesmo,
que se torna uma ideologia entre tantas outras. Ja nao pode certificar a prépria realidade porque,
como o seu Unico critério de verdade é a praxis, a atuagao histérica, no momento em que é
desmentido pela histéria decai para uma posigao totalmente questionavel.

A vacilante ideologia da globalizacao

Diziamos que os anos 80 sdo movidos pelo desencanto, pela ansia de enriquecimento e pela euforia
de mercado. Ou seja, movem-se por uma nova ideologia, a ideologia da globaliza¢do. Nao foi
somente o0 ano de 1968 que gerou utopias, igualmente o fez o ano de 1989. Por exemplo, aquela que
o filésofo americano Francis Fukuyama chamou, em 1992, deThe End of History and the Last Man:
ou seja, a idéia de que, com o fim do comunismo, a historia acabou; o mundo ja nao seria bipolar,
mas unipolar, uno, baseado todo ele no modelo americano, controlado por uma tnica economia
global. Este foi o sonho, o mito de inicios dos anos 90.

E a idéia, enfim, de que ndo temos mais razdo para conflitos, de que as guerras ndo tém mais
sentido, de que a humanidade se encaminha para a uniformidade e, portanto, para a paz. Tudo isso
era, em todo o caso, sugerido pelo que acontecia na politica, porque aquele foi um periodo feliz,
especialmente para a América Latina, uma vez que todas as ditaduras - ou quase todas - foram
caindo uma apds outra como castelos de cartas.

No plano religioso, a “teologia da revolugao” torna-se “teologia do didlogo”. Esta é outra transicao
interessante, pois se passa do ideal da violéncia para o do didlogo, que é levado ao ponto de afirmar
que, no fundo, todas as religides sao iguais. O mundo é uno e, portanto, todas as religioes veneram a
mesma coisa... Gragas a essa tendéncia, a religiosidade vai-se superficializando para uma espécie de
New Age. Como sabem, a década de 90 é a do New Age: a religiosidade ja nao tem fronteiras, une os
homens para além da diversidade das Igrejas e dos credos, etc. Tudo isso leva ao declinio da politica
e a idéia de que o fator que realmente importa é o econdmico - a globalizagao -, juntamente com o
religioso, sob a forma de uma religiosidade do tipo New Age.

Diante disso, o 11 de setembro de 2001 certamente representou a crise do periodo p6s-1989. De
modo repentino, passou-se de uma espécie de condigao de conciliagao ecuménica, de “didlogo”, ao
maniqueismo mais brutal e decidido. O mundo subitamente voltou a colorir-se de preto e branco: o
Ocidente contra o Oriente, contra o Isla que agora aparece como totalmente negativo, como a fonte
de todo o mal; mas ainda em nome de uma globalizagdo que ja nao era pacifica, mas devia ser
imposta a forga, se necessario. A democracia ja nao se exportava em conjunto com o mercado,
exportava-se da maneira dura, a base de canhoes.

Mas era ja uma globalizacdao em crise. Todos conhecemos a obra de Samuel Huntington, The Clash



of Civilizations and the Remaking of World Order, de 1996, que representa uma resposta a
Fukuyama, e sabemos da sua importancia. Ndo é verdade que o mundo é uno, diz ele: estd dividido
em grandes civilizagoes inconcilidveis entre si, em grandes civilizagoes histéricas que voltam a tona
de tempos em tempos e tendem a estar em conflito umas com as outras.

Esse texto de Huntington era extremamente critico com relacao as teses de Fukuyama. Foi escrito
em 1996, mas se tornaria atual em 2001. Examina os limites do poder americano frente ao
renascimento da Asia, ou melhor, da China e da India, das grandes civilizagdes historicas. O autor
faz uma andlise muito interessante: uma vez que a globalizacdo favorece o poder econémico de
grandes zonas da terra que foram excluidas da riqueza, aquelas zonas inevitavelmente
redescobriram as suas identidades culturais e religiosas ancestrais e passaram a orgulhar-se das
suas proprias tradigoes culturais e religiosas. Redescobriram assim a sua identidade, em antitese as
outras identidades.

A globalizagao favoreceria, portanto, o pluralismo das poténcias civilizadas, resultado que nao era
previsto pela andlise de Fukuyama. E nao s6 nao favoreceria a unidade, mas, pelo contrario,
favoreceria o renascimento do prestigio das grandes poténcias histdricas, que tinham sido niveladas
no embate entre Leste e Oeste, entre comunismo e capitalismo. Na sua divisdo, Huntington se refere
particularmente ao Ocidente cristdao, mas sem incluir a América Latina, pois para ele o “Ocidente
cristao” é o majoritariamente protestante. A América Latina, diz ele, faz parte de um
cristianismo, digamos, sui generis.

O ultimo elo das ideologias de 89 a cair é a idéia do mercado global, que constitui o problema dos
dias atuais. A atual crise do sistema financeiro americano, de 2008, pde-nos novamente cara a cara
com o primado do politico, aquele fator que tinha sido esquecido. Acabou-se a era do mercantilismo:
agora, todos gritam que o mercado deve ser submetido a regras e todos almejam a “economia real”
contra a tal “economia financeira” que reinou inconteste durante todos estes anos.

Ao mesmo tempo, percebemos que também a visao economicista da ideologia da globalizagdo
produziu um deserto da vida, uma destruicdo das relagbes pessoais. E nesta perspectiva que as
reflexdes dos pensadores comunitarios americanos se tornam importantes - penso em MacIntyre ou
em Charles Taylor como representantes desta corrente que indubitavelmente é importante. Na
Europa, é dominante a figura de Jirgen Habermas, o expoente da “inteligéncia democratica”
européia, que nos ultimos anos - mais precisamente depois de 2001 - volta a perguntar-se sobre a
importancia da dimensao religiosa para recriar entre as pessoas uma solidariedade que a
secularizacao macica desses anos dissolveu de maneira impiedosa...

A partir disto, este critico laico iluminista iniciou um didlogo de enorme interesse com o entdo
cardeal Ratzinger, dando origem a um debate que continua até hoje. Na Itélia, por exemplo, as teses
de Habermas sdao muito discutidas, sobretudo nos ambientes laicos, porque apanharam o laicismo
italiano de surpresa. Afinal, foi do mais importante expoente da inteligéncia progressista européia
que veio uma provocacao de altissimo nivel: o pensamento laico democratico atual ndo pode deixar
de considerar a dimensao religiosa, a fim de ser capaz de reconstituir os vinculos de solidariedade
que estdo por tras da pratica democratica hoje...



Conclusao

Em resumo: que aconteceu de 1968 a 1989 e até 2008? Passamos da utopia coletivista a um
individualismo exasperado, e depois & consciéncia de que tanto um quanto o outro sdo ideologias. E
ideologia o marxismo, ¢ ideologia a idéia de que a globalizacao traz o paraiso a terra. Tudo nao
passa de ideologia. Na realidade pratica, sao necessarios tanto o Estado como o mercado; sao
necessarias tanto a nagao como a realidade supranacional, tanto a laicidade como a abertura para a
dimensao religiosa, tanto a fé quanto a razdo. Esta é a compreensdo realista, que considera as
diferencas e ao mesmo tempo trabalha para trazé-las a uma possivel harmonia.

Mas ha uma reductio ad unum das ideologias que nao se sustenta. Um modelo é ideoldgico
precisamente quando pretende simplificar a realidade, reduzindo-a a unidade. A realidade ndo é
una: vive de tensoes que tém de ser contidas para que ndo se tornem conflitivas, para que nao
explodam. Isso vale para as suas diversas formas, desde classes sociais e religides até as nacoes e os
estados. Por isso, pede sempre uma “politica” em sentido amplo, politica que é a arte, nao apenas do
possivel, mas a arte de criar relagoes tranqiilas entre as diversas entidades contrapostas.

Isto vale também para a teologia, a qual, com excessiva freqiiéncia, andou a reboque da sede de
poder das ideologias que se alternaram ao longo dos ultimos trinta anos. Nos anos 70, em muitas
partes do mundo, fez-se uma “teologia da revolugdo” que, no fundo, ia atras do poder - do “poder
dos oprimidos”, sim, mas na realidade também de um outro poder muito bem determinado. Nos anos
80 e 90, passou a ser a “teologia New Age“, a do didlogo facil, como se o mundo ja estivesse as
portas do Eden e tudo fosse simples. E de 2001 para cé tornou-se “teologia da identidade”, como na
Europa, onde se fala agora com muita desenvoltura do “Ocidente cristdao”, como se o cristianismo
nado fosse mundial, como se tantas partes do mundo fora do Ocidente nao fossem catdlicas. Nesta
oOtica, ndo seriam cristas a América Latina, as Filipinas, parte do Vietna e da Coréia, grande parte da
Africa... O “Ocidente cristdo” significa a parte rica do mundo, isto é, somente o Canad, os Estados
Unidos e a Europa.

E evidente que aqui h&d um uso ideolégico: quando a fé ndo interessa, é “privatizada”, e quando
interessa é “propagandizada” em funcao do adversario. Isso nao passa de uma instrumentalizacao, a
que a teologia nao se deveria prestar. O cristianismo corresponde as exigéncias do tempo sem, no
entanto, conformar-se a ele. Deve levar em consideragdo a época historica, as alternancias de poder,
as novas orientacoes, mas isso nao significa conformar-se ao poder do momento. E necesséario levar
em conta os poderes, mas também a transcendéncia em relagao a eles. Caso contrario, como o
demonstra o percurso de 1968 a 2001, a fé condena-se a perseguir as ideologias do momento.
Aquelas que a historia, ao voltar as paginas, descartara como desatualizadas.

Perguntas

O materialismo, a crise da metafisica, da espiritualidade, da moralidade..., parecem ter crescido
mesmo depois da queda do marxismo. Podemos dizer que o marxismo politico, econémico, etc. caiu,
mas o marxismo cultural permanece e até ganhou mais forga?

Essa pergunta levanta um problema interessante: se 0 marxismo continua apesar dos pesares a ter
certo peso no plano cultural, é evidente que traduz ou responde de alguma maneira a problemas



reais. Para que determinada atitude cultural, politica, religiosa..., responda adequadamente ao
marxismo, é necessario que responda a esses problemas. Ndo basta simplesmente dizer que o
marxismo esta errado - o que é verdade -, mas depois ndo ter em conta que milhares de pessoas
julgaram encontrar nele a solucao para os seus problemas. Uma posicao que queira ser antitética,
oposta, ao marxismo, deve mesmo assim dar-se conta dos problemas historicos, sociais, reais a que o
marxismo, ainda que de maneira errada, tentou dar solugdo. Caso contrario, diz-se: “Errou , e...”
Nao, as coisas nao sao tao simples assim. Afinal, o problema das tensoes sociais, o problema de uma
maior equidade, etc., sao problemas reais.

Considerem o documento em que a Congregacao para a Doutrina da Fé criticou de maneira
impecavel a Teologia da Libertacao. Pois bem, nesse mesmo documento, se for lido com atencao,
encontra-se toda uma série de pontos em que o mesmo organismo diz ser preciso enfrentar as
exigéncias de justica oriundas daqueles setores da populacdo que, mais do que outros, puseram as
suas esperanc¢as na utopia marxista. Ou seja, a critica a Teologia da Libertacao deve ser
acompanhada de um relangcamento da Doutrina social da Igreja. Caso contrario, desenvolve-se
apenas a parte negativa, quando o que falta é muitas vezes a parte positiva.

Hoje temos, de um lado, o extremismo isldmico, e do outro o “extremismo consumista”, tanto no
Ocidente como nos paises egressos do marxismo. No caso do Isld, o perigo parece ser o de uma
cultura dirigida para o extremismo, ou pelo menos de uma cultura que o facilita; jd o que caracteriza
o consumismo é a falta de cultura, ou uma cultura apenas internética e superficial.

Eu diria que o consumismo e o extremismo islamico, como diz, certamente merecem ser
considerados as duas faces de uma mesma moeda. Porque ¢ do deserto que nasce a reagao
fundamentalista: quanto mais uma sociedade é arida, tanto mais o fascinio do integralismo
fundamentalista encontra eco ali.

No que diz respeito a muito dos islamicos europeus, sdao com freqiiéncia os filhos daqueles que
vieram para a Europa a fim de trabalhar e inserir-se na sociedade ocidental que encontram na
mensagem fundamentalista um sentido para a vida, em contraste com o deserto das nossas cidades
em que ja nao lhes é oferecida nenhuma mensagem espiritual de tipo algum. Como a secularizagao
esvaziou totalmente as almas, a mensagem fundamentalista representa para estes filhos de
imigrantes um encontro com as suas raizes, um retorno a dimensao comunitaria, uma redescoberta
dessa relagdao com o divino que ja nao lhes é oferecida de outra maneira. Portanto, o
fundamentalismo do tipo que amadurece na Europa é uma reacgdo a secularizagdo, aquilo a que
chamamos consumismo, e que na realidade quer dizer, em ultima analise, a destrui¢cdao da alma.
Quando sobram apenas 0s corpos, as almas - por assim dizer - ja nao tém vida.

Um dos grandes problemas, que me parece que os europeus também tém, mas aqui me dd a
impressdo de ser mais dramdtico, é o do aburguesamento da juventude, no sentido de um
fechamento cada vez mais individualista diante de uma realidade social em que a solidariedade é, no
entanto, uma exigéncia gritante. Gostaria de que vocé falasse um pouco mais sobre o que significa
esse “burgués em estado puro”, no conceito de Augusto del Noce.



Antes de mais nada, desejo prevenir um equivoco: nao pretendo fazer polémica contra a burguesia,
porque isto nao faria sentido. Todos aqui, até certo ponto, pertencemos a classe burguesa; ndo é
esta a questdo que interessa, nao se trata de fazer aqui uma andlise de tipo socioldgico.

O que caracteriza o “burgués em estado puro” é que perdeu completamente os ideais da vida. Esta
foi, de alguma maneira, a tragédia do fim do comunismo. O comunismo nao foi uma tragédia apenas
quando era poderoso; foi também uma tragédia quando desabou porque, ao desabar, arrastou
consigo todos os ideais. Como todos estavam concentrados nessa ideologia, o fim dela trouxe
consigo o fim de todos eles. Este é o grande paradoxo do fim do comunismo!

Isto se observa muito bem em toda a minha geracao, a geragao de 68. Esta geracao lutou, esperou,
fracassou, e qual é o resultado hoje? Quem tem agora cinqlienta, sessenta anos, é via de regra um
homem totalmente desencantado, que nao cré mais em nada. Os ideais em que esperou nos anos de
sua juventude faliram e o resultado é a faléncia de todas as esperancas. E é esta geracao, muitas
vezes, que esta ensinando nas catedras das escolas. Ja ndao consegue transmitir nenhuma esperanca
aos jovens porque carrega consigo apenas a desilusdo da faléncia dos proprios ideais. Nao pensa
que, como os seus ideais faliram, precisa experimentar outros. Pensa que aqueles ideais eram os
Unicos, e como faliram, que ja ndao ha esperanca alguma. Este é o seu drama - e por isso repito que o
comunismo foi uma tragédia nao somente enquanto estava no poder, mas que também criou uma
tragédia ao cair, porque levou consigo toda a capacidade de esperar por uma mudanca.

O resultado € o “burgués em estado puro”, ou seja, a pessoa que agora vive unicamente da dimensao
imediata da vida. Entre milhoes de jovens europeus de hoje, qual é a percepcao imediata da vida?
Limita-se a um medo instintivo da morte, a uma instintividade imediata, que substancialmente quer
dizer Eros vivido de maneira naturalistica, e a possibilidade de ter sucesso na vida a qualquer custo
e sem muito escrupulo. Essa instintividade imediata foi o que sobrou - e nao ha mais nada.

O que fazer, como professores universitdrios, diante dessa situagdo, além de observd-la e lastimd-la?

O que fazer...? Diria que, diante disto, a Universidade tem antes de mais nada uma responsabilidade
educativa. Porque a maneira como se transmite uma matéria nao é nunca algo neutro, € sempre uma
maneira de vocé se encontrar com jovens que desejam aprender, conhecer. Vocé ndo se limita a
ensinar-lhes uma disciplina, vocé lhes ensina um modo de enfrentar essa disciplina, um modo de
relacionar-se com a vida através dessa disciplina. E tudo isto que estd contido no ensino: nédo se
trata apenas de uma série de informagoes sobre uma determinada matéria, mas da maneira como
essa matéria sera exercida, compreendida, relacionada com a prépria existéncia e depois com a
realidade da vida em geral. Nisto had uma dimenséao ideal, ética, moral, e em ultima analise religiosa,
que quem se limita a fazer de “informador” simplesmente ja nao compreende.

Recordo-me de uma frase que, como professor, sempre me impressionou muitissimo. E de Olivier
Clément, que, com palavras talvez um pouco injustas, mas tocantes, dizia: “Vocés, professores,
continuam a ensinar do jeito que sempre ensinaram e 0s vossos alunos continuam a suicidar-se cada
vez mais”. O que percebemos é que quase todos os professores concordam em principio com essa
afirmagdo, mas pouquissimos sdo capazes de aplicd-la na prdtica; ndo querem limitar-se a ser meros



“retransmissores de informagdo” ou, pior ainda, “transmissores de vazio”, mas acabam tornando-se
exatamente isso.

Este processo de formacdo do “burgués em estado puro” - equivalente na pratica ao que se costuma
chamar “processo de secularizacao” - atingiu todas as principais figuras sociais. Hoje costumamos
falar de “crise de valores”, e esta frase tornou-se tao comum que passou a ser banal. “A nossa
sociedade nao vai bem porque existe uma crise de valores”. Mas os valores, em si, nao dizem nada!
Os valores s6 sao reais quando estdao encarnados, e dentro de uma sociedade os valores sdo
encarnados pelas figuras sociais.

Quais sao as principais figuras sociais que ja nao representam valores? Sdo as figuras eminentes.
Pensem na figura do médico: até ha trinta ou quarenta anos - na Europa pelo menos, nao sei como
sera aqui -, ser médico nao era apenas uma profissao, era também uma vocagao. O médico podia ser
chamado a qualquer hora, estava sempre a servico do doente. Hoje, para nos, tornou-se um
burocrata. E alguém que se limita a escrever receitas e a mandar-nos para o hospital. E médico
apenas para ganhar dinheiro, nao mais por uma vocacao; esqueceu-se totalmente da dimensao
pessoal do relacionamento com o paciente, que antes estava no proprio centro da pratica médica.

O mesmo ocorre com outras figuras sociais: o politico, antigamente, era alguém que vivia por uma
paixao ideal, representava o povo, ao passo que hoje é um burocrata muitas vezes sem
relacionamento algum com os eleitores; responde apenas ao poder do alto, nao mais ao poder que
vem de baixo. Mesmo os sacerdotes transformaram-se muitas vezes em burocratas: o sacerdote era
aquele que cuidava das almas, ao passo que hoje muitas vezes é alguém que precisa fazer mil coisas
de carater burocratico. E a mesma coisa vale para os professores: antigamente, também esta era
uma vocacao; hoje, o professor é um “informador” técnico, alguém que se limita a transmitir
informacoes. Assim, as principais figuras sociais transformaram-se em figuras burocraticas;
secularizagdo quer dizer também burocratizagdo, ou seja, a exclusao do elemento pessoal.

Portanto, o médico, o professor, o sacerdote, as principais figuras sociais que encarnavam os ideais,
nao o fazem mais. Do ponto de vista dos jovens, que precisam de figuras com as quais possam
identificar-se, este é o verdadeiro problema ético da crise de valores. Porque, para um jovem, um
valor encarna-se em uma pessoa: em um professor, em um padre, em um médico..., em alguém que
se dedique aos outros. A reducdo dessa dimensao vocacional é a causa da crise moral dos nossos
dias. Porque a moral somente é possivel em um processo de identificacao com alguém que encarne
um ideal. E gracas ao fascinio de uma personalidade que atrai pela sua idealidade que seguimos um
ideal. Por isso, dizia que Ernesto Che Guevara se transformou no falso Cristo de milhdes de jovens,
porque ali, no meio do deserto em que estavam, podiam vislumbrar um ideal encarnado. Encarnado
de maneira erronea, mas encarnado.

A auséncia dessas personalidades é que constitui o grande problema dos nossos dias. E o que vemos
também no nivel educacional. Um educador sé é realmente educador se essa for a sua vocacdo.

Vocare, “chamar”, implica que se responde a alguém. Vocé, educador, responde ao rapaz, ao jovem
que estd ali na sua frente; nao pode perder o interesse por ele, nao pode simplesmente dar-lhe
aquelas quatro informacgodes e, depois, ele que “se vire”... De algum modo, a existéncia desse jovem
universitario encontra-se com a sua vida, e aquilo que vocé lhe da e lhe comunica é importante para
ele. A maneira pela qual se comunica é importante. A maneira, porque a personalidade esta no



estilo, no modo pelo qual se comunica alguma coisa, mesmo que se trate uma féormula abstrata de
matematica. E o modo como vocé vai ao encontro do estudante, como se preocupa em saber se ele
compreendeu - se compreendeu de verdade! -, como o quer ajudar. S6 assim emerge a paixdo da
educacao e, portanto, do relacionamento que se tem de pessoa para pessoa. O elemento pessoal é o
que faz a diferenca!

Parece-me evidente que, se Che Guevara acabou assumindo um papel, digamos, “Cristo-simile”,
evidentemente foi porque o verdadeiro Cristo ndo foi mostrado na sua integralidade. Houve,
portanto, uma deficiéncia dos cristdos nessa tarefa. Qual é a nossa responsabilidade, e quais foram
as nossas falhas, como professores universitdrios e como cristdos, para que a situagdo chegasse ao
ponto a que chegou? E o que pode a Universidade fazer como estrutura para resgatar valores para o
século XXI, que ndo serdo apenas do século XXI, mas de todos os séculos futuros?

Concordo inteiramente com o que vocé dizia, ou seja, que se o Che Guevara assumiu o lugar de
Cristo para milhares de jovens, foi porque o verdadeiro Cristo, na sua figura e na sua realidade, ja
ndo estava claro. Alids, em muitos casos estava totalmente ausente... Poder-se-ia escrever um livro
sobre a passagem de Cristo a Guevara, como Guevara tomou o lugar de Cristo no coragao de
milhares de rapazes na América Latina, levando-os depois as armas, levando-os a um destino
terrivel.

Li recentemente um livro de um tedlogo bastante famoso que continua a dizer que Che Guevara
convidava a amar os homens. Ma Santo Dio! Insomma... Quanta ingenuidade ha nisso! Guevara
queria ser um militante marxista-leninista perfeitamente ortodoxo, era extremamente duro na
observancia das regras da militancia marxista, a ponto de ser cruel. Era duro consigo e impiedoso
com os que estavam sob o seu comando. Para dizer o que dizia esse tedlogo, é preciso sofrer de uma
miopia absoluta!

E esse é o drama por tras do que vocé dizia: que a Igreja nao foi capaz de propor Cristo como o
verdadeiro tipo de homem e de ideal na integralidade dos fatores da vida, nao para “o lado de 14",
mas para “o lado de cad”. Para a vida real, para a vida social..., para a solugao dos problemas reais.

Em relacao a Universidade, vocé perguntava - como docente cristdao - qual é a nossa
responsabilidade. Ela consiste, acima de tudo, em comunicar um ideal, nao uma utopia. Porque
nestes anos muitos confundiram os ideais com as utopias. Os ideais, ja vimos, encarnam-se na
existéncia do dia-a-dia, realizam-se no dia-a-dia, sem jamais atingirem a perfeicdo na sua realizagao
historica. Isto, porém, nada subtrai a energia e a paixdo com que se procura comunica-los e traduzi-
los no concreto da existéncia, até os minimos detalhes. Até chegarem a traduzir-se em paixao que se
empenha no social e no politico, paixdo por uma mudanca efetiva, para que a sociedade possa
construir condigdes para o aprimoramento real da vida dos homens, sobretudo daqueles que tém
mais necessidades.

Isto nao é um “pauperismo”, diga-se de passagem; esta € a solidariedade que surge da fé como uma
dinamica prépria. O marxismo apropriou-se da categoria de “pobre”, mas até prova em contrario a
atengao aos pobres sempre foi uma expressao da dinamica crista da existéncia. Nao nos esquegamos
disso, porque em caso contrario daremos ao marxismo uma dimensdo que na verdade nasce da fé



cristd. E conceder demais ao marxismo dizer que o problema dos pobres diz respeito sé aos
marxistas. A paixdo pela justica e pela realidade nasce propriamente de uma fé cristd encarnada -
mesmo lembrando-nos de que os pobres sempre existirao, como diz Cristo, o que significa que a
utopia nunca se realizara. Porque o que esta em jogo é a condivisdo da realidade da vida, de pessoa
para pessoa, nao a realizacao de um reino perfeito.

Serd tdo dificil assim distinguir entre os ideais que se declinam na histéria, por um lado, e as utopias
pelo outro? Essa foi a grande confusao cultural destes anos: dizer que os ideais cristaos, que eram
ideais de solidariedade e de justica, nascidos da graca da fé e nao de um projeto social, nao podem
nunca traduzir-se em um reino perfeito. Ora, o cristianismo realmente nao propoe nenhuma teologia
politica! A teologia politica é o sonho de que a politica seja a realizag¢ao da teologia; mas nenhuma
politica, nenhuma!, pode jamais realizar o teoldgico! Simplesmente nado é possivel! Dai ndo se deduz,
porém, nem o desinteresse perante o sofrimento alheio, nem o fim dos ideais cristaos.

O filésofo Jacques Maritain propunha o Humanismo Integral, o “humanismo cristdo”, como uma
resposta frente ao marxismo. O senhor acredita, depois de o mundo ter passado pelo marxismo,
depois de passar pelo capitalismo, que esse humanismo cristdo ndo seria algo capaz de tapar as
lacunas que apontava?

Se o “Humanismo Integral” seria a resposta? Dito assim, parece-me antes que seria uma nova
ideologia. Maritain, naqueles anos, fez uma proposta ousada - é importante essa obra de 1936 -, e
dizia muitas coisas verdadeiras. Mas ndo é que o cristao realize o humanismo de forma integral.
Penso que é antes a fé que tem de encarnar-se, e que ela traz em si uma paixao integral por tudo o
que é humano, e nao censura nenhum fator do humano, nem os belos, nem os feios. Que ela tudo
acolhe e tudo redime, nao por obra das maos do cristdao - um misero pecador como todos -, mas por
obra de um Outro que através dele se exprime e se realiza na historia. Por isso, diria que o
cristianismo, quando é a consciéncia de Cristo que opera através de vocé, se exprime como paixao
pela integralidade do humano.

“Integralidade do humano” quer dizer das necessidades mais simples as mais complexas; quer dizer
a cultura, a politica, as condigoes de vida, a familia etc. etc. Quer dizer a relacao entre homem e
mulher, a relacao com o estudo. Tudo vem revestido dessa presenca que muda o coracao dos
homens, e provoca neles a esperanca de uma mudancga que se transforma em experiéncia. Ha
esperanga na mudanca, porque é uma mudanga real, que acontece. E a vida que muda transforma-se
no testemunho de um novo modo de agir dentro da sociedade, de uma modalidade nova de ser
dentro do mundo.

Nao é uma utopia, é o testemunho de humanidade renovada o que muda o mundo. A pequena Teresa
de Calcutd era uma nulidade do ponto de vista politico, mas aquela pequena mulher mudou a vida de
centenas de milhares de pessoas. Sinal de esperanca para os deserdados da terra, figura moral que
deu a muitos a esperanca de que, neste mundo de deserto, se pode viver com uma humanidade
diferente, impregnada de ideal até as visceras da carne.

Massimo Borghesi é professor titular de Filosofia Moral na Universidade de Perugia, de Etica e



Teologia Filoséfica na Universidade Sdo Boaventura e de Hermenéutica e Filosofia da Cultura na
Universidade Urbaniana de Roma; tem estudado especialmente o tema das raizes culturais da crise
do pensamento moderno e das suas implicacdes politicas. E autor de diversos livros, ainda inéditos
no Brasil, entre os quais os mais recentes sdo Il soggetto assente. Educazione e scuola tra memoria e
nichilismo, Castel Bolognese, 2005 (trad. espanhola, Madrid, 2005);Secolarizzazione e nichilismo.
Cristianesimo e cultura contemporanea, Siena, 2005 (trad. espanhola, Madrid, 2007);L’era dello
Spirito. Secolarizzazione ed escatologia moderna, Roma, 2008. E o editor de Caro collega ed amico.
Lettere di Etienne Gilson ad Augusto del Noce, Siena, 2008, com a correspondéncia entre os dois
autores.

Tradugdo de Juliana Di Lollo, licenciada em Letras pela FFLCH-USP.

1 Na Italia, assim como a cor vermelha é associada a esquerda e ao socialismo, a negra é associada
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Eticas ‘Light/, ‘Diet’ e New Age: 0 eu, 0
s e a Sohiaae

[=] Hans Thoma (1839-1924), “Loneliness” (“Soliddo”), National Museum in Warsaw (NMW)

Hoje, nossa cultura tem sido influenciada por dois extremos que, a meu ver, nao ajudam a bem
compreendé-la: de um lado, o discurso social alarmista que lamenta o fim da moral e, de outro, a
manifestagao festiva e cinica deste fato.

Nao faz muito tempo, a sociedade buscava incessantemente sua libertagao de tudo que
representasse um passado moralista, porquanto se tratava de puro farisaismo, efeito colateral da
repressao burguesa reinante. De repente, por toda parte, assiste-se a uma louvavel onda de
imperativos éticos: luta contra a corrupgao, protegao ao meio ambiente, agoes humanitdrias, cédigos
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de linguagem nao discriminatérios, chamamentos a responsabilidade e ética corporativa.

Os cantores de musica oferecem seus decibéis aos mais necessitados e os artistas partem para agoes
de generosidade. Tal efervescéncia ética € tao plural que permitiu a restauracao de antigos deveres,
porque “ja nao é obrigatdrio ser liberal em tudo”. No entanto, causa-me a impressao de que a nogao
de dever absoluto e toda construcao tedrica que a cortejava desapareceu completamente. Ninguém
quer mudar as coisas substancialmente, mas todos estdao dispostos a corrigir a superficie.

Do mesmo modo que a sociedade moderna erradicou os matizes arbitrarios do poder politico,
também desqualificou de vez a imposicdao de normas austeras e disciplinadoras sobre o
comportamento dos individuos. A era pds-moralista ndo é transgressiva nem acanhada, é apenas
“correta”. Ou melhor, politicamente “correta”.

A nova moral, uma espécie de ética light, € uma ocupacao privada justificada desde o momento em
que nao existam causas publicas que demandem algum holocausto pessoal. Trata-se de um
cosmético que ao menos torna mais gratificante sua apresentacao externa, de sorte que todos os
novos imperativos categéricos morais devem ter o mesmo padrao estético. A divida reside na
sustentabilidade dessa versao light da ética social.

Ai esta o bergo da nova moral doméstica, do hedonismo ecoldgico, da obsessao pelo visual externo.
No lugar de uma teia de relagoes e dependéncias inerentes as sociedades tradicionais ou até mesmo
revolucionarias, existe, hoje, uma justaposicdo de individuos soberanos ocupados diuturnamente
com a administracao de sua qualidade de vida e com a otimizagao da gestao do eu.

Nessa o6tica, € importante nao depender do outro, a fim de se construir um ethos de autossuficiéncia
e de autotutela, tipico de uma época em que o préximo é muito mais um perigo ou uma moléstia do
que um elo de atracao. E o préoximo tornou-se uma ameaca, porque, quando se perde a nogao de
transcendéncia vertical, fundamento ultimo dos valores, o esfacelamento da transcendéncia
horizontal é s uma questao de tempo. E de espaco.

Na era moderna, de varias maneiras procedeu-se a reducao da ideia de Deus e do alcance desta, até
sua eliminagao implicita ou explicita, provocado por um secularismo dessacralizante da existéncia.
De varias formas, as inumeras correntes filoséficas indicaram valores objetivos determinados, na
maioria das vezes, desligando-os de um vinculo divino. O [luminismo, pai de todos os racionalismos,
¢ um exemplo significativo desse eclipse transcendental, em razao do principio de que os valores
podem provir unicamente da razao humana.

De 14 para cd, todos os valores proclamados pelo Iluminismo foram minguando-se aos poucos,
justamente por estarem desvinculados daquele vinculo capaz de sustentd-los e de lhes conferir
consisténcia ontoldgica. Hoje, como nenhum deles restou de pé, vivemos sob o império do niilismo,
da completa auséncia de juizos de valor e a maxima nietzschiana “Deus estd morto” é uma expressao
teorica extremamente ldcida, pois significa exatamente a separagao dos valores de seu fundamento
ontologico.

Privada de uma ancora de valores, a barca da humanidade estd a deriva no oceano da realidade.
Buscar uma tabua de salvagao na ética light nao resolvera a situagao, porque os valores desta ética
sao como castelos de areia, que nao tém solidez, desmoronam-se e, logo em seguida, a primazia do
eu é restabelecida. A ética light é uma filosofia romantica e vaga: filosofia que serve de pouco



quando nos deparamos com a inexoravel realidade do outro.

Por outro lado, a cultura da autodeterminacao narcisista, efeito atual de um processo de
individualismo que culminou com o niilismo existencialista, ndo submeteu a esfera da moral as
forcas de um egoismo impetuoso, mas a deslocou para uma variante muito sutil, a de uma moral sem
deveres: a ética diet. Em voga, estdo a caridade sem obrigac¢ao, o altruismo brando e a ética minima
da solidariedade compativeis, é claro, com a primazia do eu.

Nessa oOtica, ¢ importante ndo estar preso ao outro, sobretudo numa época em que o proximo é fonte
de desejos inconfessados, mas também de receio ou de perigo. Por isso, o preservativo tem um valor
simbdlico muito grande e, porque ndo dizer, paradoxal. Trata-se de um envoltério que protege o
individuo que nao quer se comprometer com nada, porém deseja relacionar-se com o todo.

E um dos simbolos de uma cultura que, sob o manto de uma simpatia universal, esconde uma
sensacao de incomodo ante a presenca ameagadora dos outros. Equivale a uma situagdo de guerra
de todos contra todos onde os combatentes foram privados de uma arma mortifera e s6 podem agir
defensivamente. SO que, agora, nao da mais para ouvir Hobbes dizer que auctoritas non veritas facit
legem (Leviata, p.2, ¢.26), porque, afinal, cada um tornou-se a autoridade de si proprio.

Essa é a imagem do outro que fica no subconsciente das pessoas. Como exemplo, tome-se 0
bombardeio de propaganda contra a industria do tabaco e do combate a AIDS, agoes que, por si S0,
sao louvaveis. Quem é o préximo? O préximo reduz-se a um ser fumante e contagioso. O que é a
sociedade? Um mero sistema de compartimentos estanques que permite somente o trato e a
comunicagao impessoais.

E o outro? Fica relegado ao ostracismo? O outro merece a devida atencdo sempre e quando nao se
pretenda ir mais além de um altruismo indolor, num altruismo que ndao muda as pessoas
substancialmente. Alids, substancia lembra robustez e, certamente, hoje, é o que menos se vé na
aparéncia fisica das pessoas, principalmente no mundo da moda.

Assim, pode-se afirmar que esse afa estético acaba por refletir no agir ético de cada um: surge uma
ética diet, uma ética sem robustez. Sem substancia.Ndo é a toa que nunca se exibiram tantas
realidades inadmissiveis, numa espécie de convocacao a solidariedade, acompanhada de uma
linguagem de reprovacgao.

Entretanto, tal éxtase de alteridade é epidérmico e pontual, pois é somente uma identificagao
superficial com o outro, devido a repugnancia do espetaculo do sofrimento alheio. Um compromisso
moderado e distante, sendo suficiente um gesto de indignacdo para que a consciéncia ndo fique
dolorida.

Se todo um discurso moral limita-se a 6tica narcisista, ndo ha como se justificar o menor sacrificio. O
problema do sacrificio (decorrente do dever) é um dos temas centrais da ética. O sacrificio é
razoavel, ainda que soe como um profundo mistério.

E uma ingenuidade pensar que se pode amar alguém, repartir os recursos escassos, tolerar as ideias
contrarias ou proteger o meio ambiente sem carregar sobre si toda uma série de inconvenientes
presentes e futuros, entenda-se, sem algum género de sacrificio.



Os homens ouvem as vozes dos seres que o rodeiam e é proprio do ser humano sentir-se obrigado
por essas vozes. Elas sao ouvidas, porque o homem ¢é dotado de inteligéncia, a qual rompe o cerco da
psicologia instintiva. Surge o dever de respeito por tais vozes e descobre-se que elas ndao existem
apenas em funcdo das necessidades do outro, mas subsistem por si mesmas e também tém
necessidades profundas e nao meramente superficiais. Eis o sentido do dever.

A ética diet exige muito do homem e, ao mesmo tempo, muito pouco: muito pouco, porque ndo o
obriga a encarar as contingéncias da vida, nem o exorta ao dever e a responsabilidade; muito, pois o
abandona em seus medos e o deixa sozinho ante a necessidade de orientacao, desconhecendo a
debilidade de sua natureza.

Nao podemos esquecer o fato de que o ser humano tem o particular atributo de ser incapaz de viver
sem deveres, 0s quais sao, por sua vez, necessarias limitagdes de sua liberdade e protetores de sua
fragilidade. Por isso, a apoteose do eu nao causa uma eliminacdo da moral, mas apenas sua
modificagao.

Como a energia, os deveres nao se eliminam, transformam-se. Motivo pelo qual o assento dos
deveres nunca estd vacante. Mas nem sempre esta ocupado pelos mais razoaveis, principalmente
quando o homem converte-se num ser egocéntrico: eis o principal efeito da ética diet.

Contemporaneamente, um dos males mais gritantes estd na diminuicdo da estatura ontoldgica do
homem a uma unica dimensao, a dimensao fisica. Trata-se do resultado tardio do materialismo
ontoldgico que, a partir do século XVII, formulou que tudo aquilo que existe é realidade fisica ou
epifenomeno desta e, logo, o ser em todas suas manifestagoes possiveis, é reduzido ao plano fisico.

No ambito antropoldgico, negada a existéncia de qualquer outra dimensao que nao seja a fisica,
todas as caracteristicas psicoldgicas do homem (no sentido etimolégico do termo), segundo essa
visdo abrangente, seriam apenas epifenémenos do fisico. Ou seja, um fendomeno secundario, que
acompanha o principal e é por ele causado: em suma, sem existéncia propria.

A imagem do homem seria, entdo, aquela que nos é dada pelas ciéncias humanas, que tém, como
modelo, as ciéncias da natureza. O homem é, assim, reduzido a uma mera peca da realidade
material, subsistente por si mesma e sem referéncia ao transcendente, um elo da cadeia que se
articula na dinamica social, sobretudo da produc¢ao e do consumo, sujeito e objeto ao mesmo tempo
de conflitos de natureza varia.

Um bom exemplo disto estd na questdao do belo, infectado pelo relativismo decorrente deste vazio
transcendente, onde se supunha ja haver alcancado um nivel abissal: compara-se o concerto n¢5
para piano de Beethoven com o batuque do Timbalada, uma poesia de Drummond com uma letra do
MV Bill, os afrescos de Michelangelo com grafites de viaduto e “O Pensador” de Rodin com o urinol
de Duchamp. Como dizia Leo Strauss, se todos os valores sao relativos, o canibalismo é s6 uma
questao de gosto...

Nessa imagem, a antiga maxima “o homem é um fim em si mesmo” perde todo significado e é
substituida por outra “o homem é um meio”, isto é, um instrumento, um objeto, qualificativo
atribuido aos escravos nas sociedades da Histéria Antiga. E, assim, nessa Otica ética new age, todos



os homens seriam, principalmente, instrumentos vivos de producao e de consumo, inseridos nas
engrenagens de um sistema social cuja logica lhes escapa. Ndo é a toa que, acerca da atual crise da
razdo, sentencia-se a morte do homem, o falecimento de sua dimensao metafisica.

No fundo, o homem perdeu a fé em seu valor, conforme dizia Nietzsche em seus Fragmentos
Postumos. Engendrado numa teia de relagoes sociais em que atua mais como objeto do que como
sujeito, sem qualquer abertura ao transcendente, o homem sé tem um refligio a buscar, a saber, o
proprio homem. E o individualismo que lhe resta nesta situagao acaba por influenciar seu agir frente
a ordem moral e reforcar o império das éticas light e diet.

As noticias da imprensa estao repletas de exemplos que fizeram do amor pelos seus apenas um meio
de satisfazer seus proprios desejos. Sao politicos, empresarios, cantores, artistas, atores que
sacrificaram a plenitude de sua vida em nome da respectiva carreira, submetendo as necessidades
alheias a seus proprios interesses e abracando a ambigao privada.

Depois, quando vem a fatura - o insucesso, o ostracismo, a doenca, a velhice - descobrem-se como
estranhos num mundo de estranhos mais excéntricos ainda, mas, ainda, desejosos de uma “nova”
vida, algo que provavelmente nao sucedera, porque a existéncia tao esperada se revelara uma trama
de fracassos e desilusoes latentes na memoria.

Os homens do século XX trocaram o amor de doacdo, tao bem ilustrado na literatura, na pintura, na
escultura, enfim, na histéria da arte, depositaria das experiéncias mais ricas da humanidade, por um
amor de aquisicao, verdadeira mascara, bonita por fora, como as de Veneza, mas que, na face
interna, a face oculta, representa o individualismo levado ao extremo.

Tais méscaras, vistas nas tragédias didrias das revistas especializadas, digamos, em retratar as
amenidades alheias em pormenores (na falta de uma expressao melhor), escondem o progressivo
esquecimento do sentido de doacdo, de servico gratuito e de oferta sem pedir nada em troca. As
miragens dos interesses individuais provocam um deslumbramento interior que, aos poucos, vai
minando o rol cada vez mais diminuto de valores que a pessoa carrega consigo.

Um autor estrangeiro diagnosticou bem esse problema ao ter dito que “(...) as paixdes que
consomem se consomem velozmente; o amor se enfraquece multiplicando-se, e com o tempo se
torna fragil. Os encontros que fazem nascer um novo amor matam o antigo amor. Os casais se
desfazem, outros casais se formam e depois novamente se afastam. No amor entre o mal da
instabilidade, da pressa, da superficialidade, que reintroduz o mal da civilizacao esmagado pelo
amor”.

O individualismo exacerbado conduz a sociedade a atomizacdao total dos individuos e,
consequentemente, a inevitavel solidao, seu efeito mais nefasto, e a resultante final das trés éticas
aqui abordadas: a light, a diet e a new age.

A soliddao sempre nos conduz a uma reflexdo pretérita, mas de nada adianta olhar para tras, pois o
tempo cobriu nosso passado existencial com invisiveis mortalhas. Esse mesmo passado é o porto de
onde a nossa embarcagao ja se afastou hd muito. Vemo-lo ao longe, por entre as brumas. Mas,
certamente, nao ha mais chance de regresso. S6 de inconfessaveis lamentos.

por André Fernandes (IFE Campinas)



Tags: Familia, Hedonismo, Individualismo,

Fonte: [FE Campinas. Disponivel em: http://ife.org.br/familia-estado-e-mercado/



