Juizes para o século XXI

Num estado de direito, a ideia de tribunais independentes e imparciais assume-se, hoje, como direito
fundamental e indisponivel. O acesso aos tribunais judiciais apela a um efetivo direito ao
pronunciamento judicial de um justo concreto e isso suscita a questao da disponibilidade de um
profissional dotado de uma formagao de elevado nivel.

O tradicional mercado de lides que o cidadao sempre resolveu na justica é hoje confrontado por um
fendmeno de diversificacdo, senao mesmo de mutacao a novas questoes que exigem respostas novas
e ousadas para a superagao das inumeras iniquidades sociais. Sdo novos problemas, fundados em
desigualdades sociais e economicas, multiculturalismo, espago publico para o fendmeno religioso,
emergéncia de problemas ambientais, incremento da seguranca publica, pluralismo de visdes e
cultura de género.

Hoje, o debate sobre o papel dos juizes na sociedade exige que a formacao do juiz fique atenta as
agendas da discussao politica sobre a reforma do sistema de justica, sobretudo na tripla perspectiva
do acesso, da qualidade, da eficdcia. No primeiro caso, um quadro de consolidacao; no segundo,
pouca atengao e, no terceiro, a tonica das cupulas dos tribunais.

O debate sobre o papel da jurisdicao sugere que se consolide e, ao mesmo tempo, ultrapasse-se o
dominio paroquial do exercicio da fungao judicial. Exige-se, do magistrado, uma abertura ao mundo
e uma insatisfagao permanente no exercicio da funcgao.

Para tanto, sera necessaria uma formacao aprofundada, diversificada e apta a encarar o grau de
complexidade do mundo, comprometida com um conjunto de valores e direitos fundamentais dos
cidaddos que reclamam ainda por efetivagao, aberta aos desafios decorrentes do pluralismo juridico
e, ao cabo, disposta a assungao dos riscos de uma magistratura culturalmente esclarecida.

A amplitude desta exigéncia s6 é compativel, no entanto, com uma permanente formacao, a
ultrapassar, por isso, algumas perspectivas estaticas que, sobrevalorizando a questao da formacdo
de juizes apenas no acesso ao exercicio da fungao, omitem a relevancia daquele viés formativo.

Num quadro absolutamente globalizado, o juiz local é um juiz do mundo, onde a multiplicidade dos
problemas suscitados a decisdo sdo inelutdveis, mas sempre condicionados pela afirmagao de que
sao os juizes o ultimo penhor do funcionamento correto e justo das instituigoes. Afinal, a formagao
do magistrado é para educé-lo integralmente para se decidir prudencialmente.

Preservar uma cultura de independéncia e de imparcialidade nas instancias judiciais é o que se
exige dos demais poderes. Atuar na direcao de uma cultura de comprometimento com um quadro de
necessaria efetividade dos direitos fundamentais é o que devemos exigir dos juizes e tribunais.

Neste século XXI, os magistrados devem estar atentos a uma abertura rumo a compreensao das
inimeras tramas de uma sociedade plural, complexa e fragmentada, na qual a argumentacao, a
retdrica e a ldgica sao elementos relevantissimos no processo de aceitacao e legitimacao da prépria
funcao judiciaria. Uma jurisdicao independente, zelosa da efetividade dos direitos fundamentais e
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focada no justo concreto das relacdes sociais é condicao necessaria para a vitalidade de nossa
democracia, tao combalida em seus valores fundantes.

Mas nao é s6. Mesmo sendo independentes e imparciais, se 0s juizes nao assumirem, ao lado de uma
elevada formacao integral, um alto padrao ético de conduta, isso podera prejudicar nao apenas a
imagem de independéncia e de imparcialidade da judicatura, mas, principalmente, comprometer
seriamente a confianca da comunidade na integridade judicial. Estas sao as reflexdes que deixo aqui
para meus cento e doze colegas de concurso e que hoje completamos dezenove anos em que
entramos pela porta da frente do Poder Judiciario. Corrijo. Cento e dez. Marcelo e Cinthia ja estdo
sob a jurisdigdo divina ha algum tempo. N&do precisam mais refletir sobre mundanidades. Com
respeito a divergéncia, é o que penso.

André Goncgalves Fernandes é juiz de direito, doutorando em Filosofia e Historia da Educagao,
professor, pesquisador, coordenador académico do IFE e membro da Academia Campinense de
Letras (fernandes.agf@hotmail.com)
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Retrato de estidio de Edmund Burke por Joshua Reynolds, éleo sobre tela (1767-1769).

Neste pequeno ensaio pretendo dar uma versao, muito pessoal, do meu encontro com o pensamento
conservador na minha experiéncia de formacao.

Mas, antes de mais nada, o que é formagao?

Entendo formacgao, sobretudo, como a preparacao para o enfrentamento da condicao humana em si
mesma. Portanto, o proprio conceito de condicdo humana é principio organizador da idéia de
formacao. Formar-se é encontrar a humanidade em nossa alma: coracao e intelecto em agonia
reparadora, como diriam muitos pensadores cristaos ortodoxos antigos.

* % %k

A formagao ndo é o foco principal da educac¢do no mundo contemporaneo, o que € uma pena.

Infelizmente, grande parte da vida académica contemporanea sucumbiu ao medo e a preguica, a
ponto de poder dizer que hoje a educacdo é um misto de preguica, oportunismo e medo. Na
realidade, uma das idéias que tém dominado meu pensamento é que o medo tornou-se parte
essencial da vida de quem se dedica a atividades de formacao.
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Certa feita, na faculdade de medicina, perguntei ao professor como um paciente portador de cancer
terminal se via diante da possibilidade de estar indo em direcdao ao Nada. O professor foi taxativo: “O
senhor estd na aula errada, devia fazer filosofia”. Boa época aquela, em que professores nao tinham
medo dos alunos nem se preocupavam com teorias pedagdgicas.

Hoje, ja ndao acho que meu professor estivesse tao certo. A formacao em medicina é uma boa chance
de vocé se medir com essa emocao essencial da vida, o medo, enquanto as ciéncias humanas podem
facilmente cultivar a covardia travestida de grandes e vazias aventuras tedricas sem carne ou
sangue - e por isso mesmo sem riscos de se sujar com a vida, que estd sempre imersa em carne e
sangue. Tenho certeza de que grande parte do que penso hoje como fildsofo é devida aos cadaveres
que abri durante a noite, aos cérebros que espalhei sobre a mesa de metal, as pessoas que
morreram pelas maos de minha ignorancia, e a estranha sensacdo de que algo de misterioso faz a
ponte entre a matéria, sempre fracassada, espalhada sobre o metal, e a alma, sempre em espanto.
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Vejo o advento da modernidade como se tivéssemos entrado no grande delirio da denegagdo, da
denegacao do mal - como os freudianos dizem -, de um modo cultural e universal. Isso criou uma
espécie de furia do homem moderno em se auto-afirmar como centro do universo, uma negacgao da
sua condicao.

Mas a formacao que dai resultou - grosso modo dos jacobinos para ca - trouxe consigo um
esgotamento dos instrumentos intelectuais para compreender o mundo. Simplesmente nao tem mais
elementos para lidar com o mundo tal como ele se apresenta. E o esforco para lidar com ele, a partir
das categorias que temos a mao, é excessivo; por isso, o retorno, a rea¢ao perante todas as idéias
que nao estao alinhadas com esse pensamento, é violento, grosseiro.

Essa dialética sempre me chamou atengao. Eu tinha ja uma percep¢ao muito concreta do mal,
apesar de nao conseguir falar disso, quando estava na faculdade de medicina. Porque, antes de fazer
filosofia, fiz medicina; depois, entre uma e outra, ainda quis fazer formagdo em psicanalise,
pensando em salvar a carreira médica, mas depois mudei de idéia.

Quem fez essa passagem para mim foi Pascal. Fui fazer o doutorado em Paris - vinha de cinco anos
de estudo, e queria escrever a tese sobre a concepcao tragica do ser humano de Freud -, e quando
cheguei ali meu orientador foi atropelado por um caminhao na Al e morreu. Furou um pneu, ele
parou no acostamento, abriu a porta, um caminhao passou e o levou. Como se diz em franceés,
ficamos todos “catastrofados”...

Fiquei 6rfao de orientador, na primeira semana de doutorado em Paris! E isso criou um vacuo em
que comecei a ler outros autores que trabalhavam uma visdo tragica. Comecei a ler Pascal, e ndo
parei mais.

Em algum momento em que eu estava trabalhando com ele, alguma coisa comecou a virar. Isso
mudou completamente a minha forma de ver o mundo; nao que tenha perdido de forma alguma a
minha heranga anterior, cientifica e bioldgica - tanto assim que continua presente no meu trabalho
-, mas me levou as minhas reflexoes atuais.

Devastacao e ceticismo



E o que ficou do médico em mim, afinal? A consciéncia de um fracasso fisioldgico essencial como
condicdo humana. Esta experiéncia de fracasso é minha ontologia do humano.

E por que o medo? Porque conhecer é correr o risco de visitar mundos devastados. Visitar mundos
devastados é contemplar a fronteira do sentido das coisas. O ceticismo (a dura suspeita da existéncia
desse fracasso no plano do conhecimento) tem sido evidentemente uma ferramenta essencial.

Ceticismo, para mim, é a vigilia continua sobre este mundo em pedagos. Contra o dominio das
teorias abstratas, escolho o risco da vida autoral. A coragem ¢é virtude essencial quando se
contempla a devastagao.
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Qual a relagao entre este sentimento de devastacao e o encontro com a tradicao conservadora? A
experiéncia humana fala de uma ontologia fragil; por isso, antes de tudo, devemos ter cuidado ao
lidar com esta fragilidade.

Segundo a fortuna critica ', o pensamento conservador tem trés grandes raizes, o ceticismo de
David Hume (seu “Iluminismo as avessas”), em meados do século XVIII; a critica de Edmund Burke a
Revolugao Francesa no final do mesmo século; e a viagem de Alexis de Tocqueville aos Estados
Unidos (laboratoério da democracia moderna nascente) na primeira metade do século XIX -

mesmo que nenhum dos trés autores tenha usado especificamente o termo “conservador” em suas
obras. Ha controvérsias quanto ao estabelecimento destas origens, mas nao vou me ater a elas
porque ndo ferem o conteudo deste pequeno ensaio.

Segundo Russel Kirk, os termos “conservatif’ ou “conservative” ! surgem na Franga nos primeiros
anos do século XIX para se referir aqueles que se opunham a “era napolednica” e a sua heranga
revolucionaria. Grosso modo, o ethos da atitude conservadora era preservar as instituigoes politicas,
sociais e morais que estavam no alvo dos desdobramentos de 1789. No limite, tratava-se de
combater a dissolugao das instituigoes e dos comportamentos ancestralmente cultivados.

Vemos, portanto, que o foco era uma defesa da sociedade em face da devastacao em processo.
Reencontramos assim, a oposi¢do entre devastagao e conservagao a que fiz referéncia acima.
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Este ethos me pareceu significativo ©*!. A relagao histérico-filosofica entre ceticismo e importancia da
ancestralidade data da Grécia “:

diante da davida acerca da operacionalidade da Razdo ©!, habitos e costumes se revelam como opc¢ao
contra o erro. Habitos e costumes sdao comportamentos e instituicoes de razoavel sucesso diante das
pressoes sofridas pela humanidade em sua agonia ancestral.

No restante deste pequeno ensaio, discutirei introdutoriamente alguns tracos do que seria um
“espirito conservador” ou mesmo uma atitude, ou sensibilidade, ou carater conservador. Para tal,
dialogarei com Russel Kirk em seu The Conservative Mind. Pessoalmente, gosto cada vez mais da
idéia de um temperamento conservador ¢,

Ao contrario de grande parte das pessoas que se aproximam da tradicao conservadora, o que me
levou a leitura e ao confronto com esta tradicao (ou pelo menos com uma parte significativa dela)



nao foi qualquer sentimento religioso (apesar de té-lo), mas sim minha experiéncia cética. Se nao
conseguimos justificar racionalmente o mundo (nem moral nem epistemologicamente) e incorremos
facilmente em abstracoes, como nao nos destruimos ainda?

O “temperamento conservador”

1. Os problemas humanos sao essencialmente morais e religiosos e ndo politicos, como pensa a
tradicao moderna de raiz iluminista francesa. Quando tentamos “resolver” a vida politicamente,
incorremos facilmente em simplificacoes da realidade. A politica ¢ bem-vinda quando se apdia nos
habitos e ndo quando inventa solucdes para a vida humana.

No fundo, somos seres atormentados pela falta essencial de sentido das coisas. Esta marca é moral e
religiosa, nao politica. Suspeito que forcas maiores do que nosso entendimento seja capaz de
compreender marcam nosso destino. Todavia, esta suspeita se materializa muito mais, para mim, na
adesdo a habitos que as supdem e as respeitam, do que a rituais que imaginam acessa-las ou
abstragoes racionais que visam a dissolvé-las.

2. Acredito profundamente na maxima “radicais amam a humanidade e detestam seus semelhantes”.
Isso porque esses radicais se relacionam com uma idéia do humano que responde a homogeneidade
de uma abstracao légica (suas abstragoes de gabinete).

Ao mesmo tempo, tenho uma atracdo natural (sem sustentd-la em nada que postule uma “dignidade
intrinseca do ser humano”) pelos seres humanos reais e sua rica e intratavel heterogeneidade. A
propria possibilidade de podermos estabelecer uma “légica definitiva” do ser humano, me tornaria
profundamente desinteressado pelos meus semelhantes. Relaciono esta variedade, como diz Kirk,
com um certo mistério que perpassa esta multiplicidade.

3. Os seres humanos nao sao iguais; uns poucos sao melhores do que os outros. Estas diferencas
demandam tempo pra se revelar, mas sao essenciais. A insisténcia em negar este fato
(igualitarianismo) fere a relacao entre as pessoas e a organizacao da vida.

4. Nao existe “a liberdade” como idéia, mas apenas formas materiais que evitam a violéncia de uns
sobre os outros. Homens ndo sdo ovelhas. No seu limite minimo, a propriedade privada marca esta
materialidade da liberdade possivel; por isso, a tentativa de igualdade abstrata fere a defesa
concreta contra a violéncia que visa a destruir a propriedade privada.

5. A famosa frase de Burke sobre a desconfianca para com “sofistas, calculadores e economistas”
resume a duvida conservadora contra designs abstratos da sociedade. Aqui a relagdo entre duvida e
habito se revela na sua face mais evidente: engenharias (sofistas, calculadas ou economicas) sempre
poem em risco esse equilibrio fragil da vida no tempo e no espaco duramente compartilhado. Se
duvido dessas engenharias, por conseqiiéncia duvido das mudangcas calculadas por elas.

Em conseqiiéncia...

6. Duvido da possibilidade de fabricarmos novos homens pela educacao, legislagcao ou engenharias
culturais de qualquer tipo. O homem nao é passivel de perfectibilidade projetada e acumulativa; dai
a recusa da noc¢ao de “meliorismo” por parte dos conservadores.

7. Prefiro o conhecimento ancestral as “novidades da Razao”. Radicais desprezam a tradi¢ao, optam



pelo império do racionalismo. O racionalismo desvaloriza o habito ancestral em nome de sua forca
de calculo. Neste sentido, a religido é preservada contra a sua critica apressada.

8. A democracia direta é um risco e leva a furia da sem-razdo, travestida de “political levelling”,
“nivelamento politico”, para o interior do tecido cotidiano.

9. A idéia de justica social, atacada também por David Hume, é um risco na medida em que dissolve
a fronteira entre a violéncia da liberdade abstrata e o cuidado com esta violéncia presente na defesa
irrestrita da propriedade privada.

10. Por ultimo - resumo da posi¢dao burkeana e central para a defini¢ao de Kirk -, a sociedade é uma
comunidade de alma que reune os mortos, 0s vivos e os que ainda ndo nasceram.

Os mortos sao nossa sabedoria ancestral viva na memoria e nos habitos. Os vivos sao o presente;
diante da inseguranca estrutural de nossa Razao, sao responsaveis por legar aos ainda nao nascidos
o cuidado com a vida da humanidade, sob a ameaca ancestral de nossa ontologia do fracasso.

Luiz Felipe Pondé é Doutor em Filosofia Moderna pela USP, professor de Ciéncias da Religido na
PUC-SP e titular de Filosofia na Fundagdo Armando Alvares Penteado. Escreve semanalmente no
jornal A Folha de Sao Paulo. Jad publicou os livros Conhecimento na Desgracga (Edusp), Critica e
Profecia (Editora 34), Guia politicamente incorreto da filosofia (LeYa, 2012), entre outros.

NOTAS:

11 Muller, J. Z. Conservatism, an Anthology of Social and Political Thought from David Hume to the
Present (Princeton University Press, Princeton. 1997). Kirk, R. The Conservative Mind, from Burke
to Eliot (Regnery Publishing, Inc., Washington DC. 2001). Id. The Conservative Reader (The Viking
Portable Library, New York. 1982).

21 Kirk, R. Edmund Burke, a Genius Reconsidered (Intercollegiate Studies Institute, Wilmington,
1997).

1 A duvida sistematica com relagao ao alcance da Razdao, marca do ceticismo filosé6fico, lega um
sentimento de grande risco com relagdo aos malabarismos racionais diante da realidade. A duvida
conservadora de Burke com relagdo as engenharias sociais herdadas do jacobinismo se aproxima
muito desta intuicao cética. Ambas tendem a ser economicas no que se refere a confianga nos
produtos concretos destas engenharias (produtos da Razao que pretende moldar o mundo).

“I'Hankinson, R.]. The Sceptics (Routledge, London. 1995).

) E importante lembrar, contra o senso comum corrente, que o ceticismo filoséfico desde a Grécia,
passando por autores como Montaigne (séc. XVI), Pascal (séc. XVII) - naquilo em que ele “usa” o
ceticismo -, Hume (séc. XVIII) e Oakeshott (ja no século XX), atacam a validade da Razdo, e ndo a
validade de crencas ditas “religiosas”. Nao porque essas devam ser preservadas, mas porque
simplesmente sao “faceis” de ser atacadas (objeto de fé apenas), enquanto a Razao, sim, demonstra
sua arrogancia dogmatica travestida de evidéncia universal. Por isso é tdo comum, como por
exemplo em Montaigne e Pascal, o convivio, até certo ponto, entre fé e ceticismo. Em Hume ou



Oakeshott (para referéncias, ver nota 1), a fé esta contida no habito que conduz a vida para fora dos
dogmas da Razdo fragil. Em Burke, a fé se inscreve na vali

dade da aceitacao de uma dimensao de mistério na conducao da histéria (Providéncia divina opaca a
Razao de ethos jacobino).

6] Nao vou aqui citar o texto de Russel Kirk propriamente dito. Remeto o leitor para o The
Conservative Mind (para referéncias, ver nota 1), pags. 8 a 10.

Artigo publicado originalmente na revista-livro do Instituto de Formacao e Educacao (IFE),
Dicta&Contradicta, Ed. n? 4, Dezembro de 2009, link da edicao aqui.

“Bridge of Spies” (2015)

Diretor: Steven Spielberg.

Elenco: Tom Hanks, Mark Rylance, Alan Alda.
141 minutos.

Entrou em cartaz [no ano passado] sem estardalhaco nenhum. No jornal, nao encontrei estrelas
qualificando o filme. Surge sem fazer barulho, em low profile, como o advogado protagonista, Jim
Donovan, nesta magnifica histéria contada pelos irmaos Cohen, e magistralmente orquestrada por
Spielberg. Bastam esses nomes para dispensar qualquer necessidade de propaganda. Fui atras do
filme e assisti duas vezes, no intervalo de um par de semanas. Senti uma necessidade imperiosa de
apreciar, de saborear, a historia, o modo de conta-la e, naturalmente, a interpretagao soberba de
Tom Hanks.

A dupla Spielberg-Hanks é um arco voltaico de potencia superior. Vale lembrar O Resgate do
Soldado Ryan, um dos filmes que mais me marcaram, um verdadeiro sonho de consumo em
educacdo. L4 se mostra como é possivel formar a vida de um homem, norteando seus préximos 40
anos, com uma frase -acompanhada do exemplo heroico- pronunciada in articulo mortis: “James,
faca por merecer”. Frase esta, que escolta o jovem James Ryan todos os dias da sua vida, reflete
sobre ela, lhe faz ajustar seu comportamento ao gabarito que lhe foi sugerido. Impactante.
Emociono-me cada vez que a vejo, o que acontece com bastante frequéncia, por conta de
conferéncias e seminarios nos quais estou envolvido profissionalmente.

E fato conhecido a habilidade que Spielberg tem para mergulhar em histérias reais e injetar nelas
humanismo. O fato histérico torna-se palatavel, préximo, personalizado, como fazem os bons
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escritores de romances histdricos e de biografias. A Historia, fria e distante, é iluminada com a
presenca de personagens de carne e 0sso, que carregam consigo tudo o que acompanha o
quotidiano do ser humano: dilemas, medos, sofrimento, heroismo, entusiasmo, jubilo. As suas
producoes - A Lista de Schindler, Amistad, por dar exemplos- rodeiam-se de possibilidades humanas,
também de arte e poesia, o que lhes faz transpirar ensinamentos. E um humanismo plasmado em
celuloide, que educa, ensina, eleva o espectador.

Pablo Gonzdlez Blasco ¢ médico (FMUSP, 1981) e Doutor em Medicina (FMUSP, 2002). Membro
Fundador (Sdo Paulo, 1992) e Diretor Cientifico da SOBRAMFA - Sociedade Brasileira de Medicina
de Familia, e Membro Internacional da Society of Teachers of Family Medicine (STFM). E autor dos
livros “O Médico de Familia, hoje” (SOBRAMFA, 1997), “Medicina de Familia & Cinema” (Casa do
Psicélogo, 2002) “Educag¢do da Afetividade através do Cinema” (IEF-Instituto de Ensino e
Fomento/SOBRAMFA, Sdo Paulo, 2006) , "Humanizando a Medicina: Uma Metodologia com o
Cinema” (Sdo Camilo, 2011) e “Licoes de Lideranca no Cinema” (SOBRAMFA, 2013). Co-autor dos
livros “Principios de Medicina de Familia” (SOBRAMFA, Sdo Paulo, 2003) e Cinemeducation: a
Comprehensive Guide to using film in medical education. (Radcliffe Publishing, Oxford, UK. 2005).

Publicado originalmente no site de Pablo Gonzalez Blasco, link
<
http://www.pablogonzalezblasco.com.br/2015/12/20/ponte-dos-espioes-a-sedutora-criatividade-do-cu
mprimento-do-dever/>. Acesso em 07/04/2016.
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“Bridge of Spies” (2015)

Diretor: Steven Spielberg.

Elenco: Tom Hanks, Mark Rylance, Alan Alda.
141 minutos.

Entrou em cartaz [no ano passado] sem estardalhaco nenhum. No jornal, nao encontrei estrelas
qualificando o filme. Surge sem fazer barulho, em low profile, como o advogado protagonista, Jim
Donovan, nesta magnifica histéria contada pelos irmaos Cohen, e magistralmente orquestrada por
Spielberg. Bastam esses nomes para dispensar qualquer necessidade de propaganda. Fui atras do
filme e assisti duas vezes, no intervalo de um par de semanas. Senti uma necessidade imperiosa de
apreciar, de saborear, a historia, o modo de conta-la e, naturalmente, a interpretagao soberba de
Tom Hanks.

A dupla Spielberg-Hanks é um arco voltaico de potencia superior. Vale lembrar O Resgate do
Soldado Ryan, um dos filmes que mais me marcaram, um verdadeiro sonho de consumo em
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educacgdo. La se mostra como é possivel formar a vida de um homem, norteando seus préximos 40
anos, com uma frase -acompanhada do exemplo heroico- pronunciada in articulo mortis: “James,
faca por merecer”. Frase esta, que escolta o jovem James Ryan todos os dias da sua vida, reflete
sobre ela, lhe faz ajustar seu comportamento ao gabarito que lhe foi sugerido. Impactante.
Emociono-me cada vez que a vejo, o que acontece com bastante frequéncia, por conta de
conferéncias e seminarios nos quais estou envolvido profissionalmente.

E fato conhecido a habilidade que Spielberg tem para mergulhar em histérias reais e injetar nelas
humanismo. O fato histdérico torna-se palatavel, préximo, personalizado, como fazem os bons
escritores de romances historicos e de biografias. A Historia, fria e distante, é iluminada com a
presenca de personagens de carne e 0sso, que carregam consigo tudo o que acompanha o
quotidiano do ser humano: dilemas, medos, sofrimento, heroismo, entusiasmo, jubilo. As suas
producoes - A Lista de Schindler, Amistad, por dar exemplos- rodeiam-se de possibilidades humanas,
também de arte e poesia, o que lhes faz transpirar ensinamentos. E um humanismo plasmado em
celuloide, que educa, ensina, eleva o espectador.
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Mas a educagdo ndo é um adestramento animal. A educagdo no homem é um despertar humano.
(MARITAIN, 1959:36)

O homem supera infinitamente o homem.
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(PASCAL, 2003:197)

Muito antes de sermos detentores desta ou daquela nacionalidade, ou mesmo de ambas, somos
homens. O profundo dizer do poeta pagdo Pindaro recorda-nos que nosso primeiro dever é o de nos
tornarmos aquilo que somos. Se isso corresponde a verdade, logo, nada é mais importante do que
nos tornarmos homens. Essa bela e dificil tarefa ¢ assumida pela educagao: formar o homem que
estd por tras de um homem do sertdo, da universidade, do Ocidente, do Oriente, da metrépole
europeia, da aldeia sub-saariana ou do cla de esquimods do Polo Norte. Hoje ou amanha.

Saviani (1991:21) afirma que

o trabalho educativo € o ato de produzir, direta e intencionalmente, em cada individuo
singular, a humanidade que é produzida pelo conjunto dos homens. Assim, o objeto da
educacao diz respeito, de um lado, a identificacdo dos elementos culturais que precisam ser
assimilados pelos individuos da espécie humana para que eles se tornem humanos e, de
outro lado e concomitantemente, a descoberta das formas mais adequadas para se atingir
esse objetivo.

Do ponto de vista l6gico, a afirmacado de nosso poeta seria uma contradigao, porque ninguém pode
Vir a ser o que ja é. Se ja sou um ser humano, ndo posso vir a sé-lo. Goergen (2005:61) elucida essa
aparente contradicao:

Na verdade, a percepcao refinada do poeta traduz algo mais profundo, algo que ultrapassa
0 mero esquematismo logico. Mesmo que sejamos seres humanos desde o nascimento,
podemos admitir, sem contradigao, que aos nascermos ainda nao somos seres humanos em
plenitude, pois, ndao temos uma identidade. Somos apenas seres abertos ao vir-a-ser
humano. Este era o conselho do poeta: construa sua identidade, ou seja, torna-te de fato o
que ja és como possibilidade: ser humano. O que torna o ser humano verdadeiramente
humano, ou seja, em plenitude, ndo é o fato de nascer filho de humanos, mas a construcao
de sua identidade. Por isso, faz muito sentido o “torna-te o que és” do poeta. Suas palavras
escondem, ainda, um outro sentido igualmente importante: Pindaro diz “torna-te”, e nao
“permita que fagam de vocé” um ser humano. Vale dizer que tornar-se um ser humano
implica construir a prépria identidade que é tarefa de cada um. O ser humano ¢ artifice,
escultor de si mesmo. Tal processo ocorre por conta do duplo movimento de socializagao e
individuacao. Pela socializagao o ser humano adapta-se ao meio e torna-se um ser
pertencente a uma cultura. Pela individuacgdo ele constréi a sua prépria individualidade,
tornando-se Unico, distinto de todos os demais no interior da mesma cultura.

O fenomeno da educagao decorre do fato de que o ser humano surge para a vida numa situacao de
desamparo e, por isso, estd necessariamente referido a outro. Existem seres vivos que sao
autonomos desde os primeiros momentos de sua existéncia, o que pode ser observado fartamente na
natureza animal. Ao contrario, um ser humano recém-nascido demanda uma série de cuidados para
poder sobreviver e levar adiante seu préprio desenvolvimento até a maturidade.

Surge assim uma relagao entre uma nova vida, que ainda ndo tem a consciéncia de sua propria
existéncia, e uma outra em andamento, representada pelos pais, educadores, mestres e docentes,
cuja funcao é a de facilitar o advento das capacidades que resultem necessarias das circunstancias



vitais e histdricas, as quais estdo delimitadas por um arco de tempo que, normalmente, encerra-se
no momento em que aquela nova vida alcancga sua independéncia existencial.

Essa independéncia costuma surgir com a conquista de uma profissao. Mesmo assim, o processo
educativo nao cessa, porque o elemento de potencialidade interior no ser humano é essencialmente
maior do que nos animais irracionais: nestes seres, os limites de possibilidade e de realidade
alcan¢cam rapidamente sua descoberta, causando a impressao de ja estarem predispostos em sua
propria natureza. No ser humano, a situagao é completamente diversa[1].

Se considerarmos que as possibilidades de um individuo concretamente considerado vao além de
sua realidade, existem graduagoes imprevisiveis em cada individuo. Nesse processo de formagao
humana, nao existe um vinculo unilateral, pois, na medida em que o educando incorpora os
elementos pedagdgicos que lhes sdo transmitidos, o educador ensina a si préprio, toma consciéncia
de suas proprias caréncias, encontra novas possibilidades de ensino e incorpora novas experiéncias
educativas.

Por conseguinte, esse processo pedagogico - pelo qual se forma o ser humano, conduzindo-o a sua
realizacao - é multidimensional, porquanto nele concorrem forgas, atitudes e posturas de variada
natureza, a seguir analisadas. Em primeiro lugar, ha o desenvolvimento organico - a evolugao - do
educando. O ser humano nasce como uma realidade evolutiva a partir de sua forma originaria, a
partir da qual acrescenta possibilidades que, no transcurso da vida, realizam-se mediante tendéncias
intrinsecas coordenadas e que, muitas vezes, permanecem latentes como uma espécie de devir
qualificado.

0O educador conduz o educando ao desenvolvimento de sua vida material, mas, sobretudo, animica: a
aptidao de pensar, de saber valorar, de tomar partido, de decidir, de atuar e de referir-se ao outro. A
tarefa do educador é justamente potencializar esse impulso interior, incentivando-o, dirigindo-o e
retificando-o quando necessario, até que alcance seus limites.

Guardini (2000:690) justifica essa limitacao ao asseverar que

em cada ser humano, a capacidade de evolugao é limitada. Ndo somente quanto a
dinamica, mas também no que se refere as determinagoes qualitativas. Os limites radicam
naquilo que chamamos de dotes, quero dizer, na especial estrutura correspondente a
individualidade (...). Existem, desde logo, diferencas muito importantes, pois determinados
seres humanos podem manejar facilmente coisas e ferramentas, para as quais outros sao
menos habeis (...). Estas diferencas alcancam uma importancia decisiva na eleicao da
profissao e no modo em que o individuo encontra seu lugar no tecido das relagdes sociais
(...). Um homem que ndo goste de musica nunca podera chegar a uma real compreensao de
uma sinfonia ou exercer uma criatividade musical; 0 mesmo se da num homem frio por
esséncia, que ndo chegara a desfrutar grandes vivéncias afetivas.

Em segundo lugar, o processo pedagogico é, também, biunivoco: sua diregdao nao é sé de dentro
para fora, mas de fora para dentro, isto é, o devir do educando deve entranhar-se no entorno
existencial concretamente dado - a insercdo -, porque o homem néo é um ledo ou uma 4guia. E um
animal cultural e histérico: vive num determinado caldo cultural e civilizacional e num certo periodo
temporal, sendo condicionado por tais fatores. Por isso, nés somos filhos de nosso tempo.



Nessa perspectiva, a educagao tem um peso importante. Maritain (1968:27) aponta que

por ser dotado de um poder de conhecimento ilimitado e que deve no entanto avancgar
gradativamente, o homem ndo pode progredir na sua vida especifica que lhe é prépria, ao
mesmo tempo intelectual e moralmente, se nao for auxiliado pela experiéncia coletiva que
as geracoes precedentes acumularam e conservaram, e por uma transmissao regular dos
conhecimentos adquiridos. A fim de atingir essa liberdade, com a qual se determina e na
qual foi feito, necessita de uma disciplina e de uma tradicao que, simultaneamente, pesarao
sobre ele e o fortificardo de modo a torna-lo apto a lutar contra elas, o que enriquecera a
prépria tradigao, tradicao esta que, uma vez enriquecida, tornara possivel novas lutas e
assim por diante.

O processo educativo nao reside somente no movimento dos impulsos naturais para o exterior.
Igualmente relevante é a necessidade do educando de se situar entre as coisas e os fendmenos que
estdo ao seu entorno, ambos historicamente localizados no tempo e no espago. Nessa linha de
raciocinio, o homem é um “ser-ai”, porque ele ndo é um ente cuja natureza esteja assepticamente
isolada dos demais ou das coisas e fenoOmenos vitais.

Ele é circundado por um mundo composto por uma natureza material e por um rol de interesses,
preocupacoes, desejos, afetos, conhecimentos e saberes, nos quais sempre estd imerso. Assim, o
homem sempre esta colocado numa situacdo histérico-temporal determinada, caracterizando-se por
ser um ser-no-mundo, onde deve desenvolver sua esséncia, ou seja, sua natureza, por meio de uma
postura de abertura para fora de si.

As diversas formas de apreensdao do mundo circundante estdao determinadas nao sé pelas
necessidades do educando, mas também pela natureza daquelas coisas e fendmenos. Se as
necessidades ja contém em si sua determinagao especifica (por exemplo, a escrita e a leitura), as
conquistas serao condicionadas pela realidade do entorno.

Em terceiro lugar, ao lado da evolucao e da insercao, radica o encontro, o momento em que o
educando relaciona-se com outros semelhantes, coisas e fenomenos. Esses dados da realidade ndo se
entrelacam com ele a partir de uma ordem pré-determinada e absolutamente incondicionada, como
o liame religioso que havia entre os gregos e seus deuses, mas se poem a sua frente, em virtude da
reciproca abertura desses dados para ele. Como consequéncia, o educando passa a conhecer
profundamente uma area do saber, um conceito até entao pouco esclarecido ou uma nova forma de
abordagem intelectual de um assunto complexo.

No encontro, estd subjacente uma atitude aberta ao mundo e a imprevisibilidade[2]. Compreender o
novo, enfrentar aquilo que surge e aprender a dar forma ao dado néo planejado. E aqui onde jaz a
mais acabada expressao da amplitude de movimento dos impulsos naturais do educando e, por ser
cada um uma individualidade irrepetivel, essa capacidade de encontro ndo se da do mesmo modo e
na mesma intensidade. Se, na insercao, o educando é um “ser-ai”, no encontro, ele é um “vir-a-s-
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r-ai”.
Julidn Marias (1971:36-37) exprime bem esse ser e “vir-a-ser-ai” humano, ao dizer que

esse alguém corporal ou pessoa, ndao somente acontece, como também esta unido a
futuricao, a essa tensdo para frente - ou pretensao - que é a vida. Comegamos agora a



vislumbrar o sentido de prosdpon como “frente” ou “fachada” ou “dianteira”; é importante
reter esse carater frontal da pessoa, pelo fato de ser a vida uma operagao que faz para
frente. Esse “alguém” é futurigo; isto é, presente e real, porém voltado para o futuro, para
ele orientado, projetado para ele; para o futuro “da” a face em que a pessoa se denuncia e
se manifesta, e por isso é a face, entre as partes do corpo, estritamente pessoal, aquela em
que a pessoa se contrai e se patenteia, se expressa. Porém essa condigao futurica da pessoa
envolve um momento capital: é parcialmente irreal, ja que o futuro ndo ¢, mas serd. No
rosto ou pessoa denuncia-se agora - na realidade presente - o que sera. Entendemos por
pessoa uma realidade que nao é sé real. Uma pessoa “dada” deixaria de o ser. O carater
programatico, projetivo, nao é algo que meramente aconteca a pessoa, mas que a constitui.
A pessoa nao somente “esta ai”, nunca pode como tal s estar ai, estd vindo.

Quando dizemos que “se esta fazendo”, facilmente podemos entender mal: ou no sentido de a pessoa
ainda ndo estar feita, ou de que se procura seu “resultado”. Nao é isso: a pessoa jd é, esta feita como
pessoa, e, por outro lado, ndo interessa seu “acabamento” ou resultado. Seu ser atual é se estar
fazendo, ou melhor, estar vindo. Toda relagao estritamente pessoal - amizade, amor - o prova: nela o
“estar” é um “continuar estando”, feito de duracao e primariamente de futuro, um constante estar
indo e vindo; sobretudo, um “ir a estar” (...).

E claro que isso vale para mim mesmo. Igual carater programético, durativo e eveniente tem minha
propria posse, em virtude da qual o pronome pessoal - mim, eu - € possessivo - meu -. O que inverte
a caracterizacao ontoldgica tradicional. Longe de haver autarquia ou suficiéncia, a pessoa esta
definida pela indigéncia, pela caréncia, pela irrealidade da antecipacdo, estribada numa realidade
que espera.

Eu sou uma pessoa, mas “o eu” nao é pessoa. “Eu” é o nome que damos a essa condigao
programatica e eveniente. Quando digo “eu”, me “preparo” ou “me disponho” a ser. Para o homem,
ser é preparar-se a ser, dispor-se a ser, e por isso consiste em disposicao e disponibilidade. Quando
dizemos “eu”, nao se trata de um simples ponto ou centro de circunstancia, mas sim que esta é
minha: por ser eu mesmo, posso ter algo meu. Na pessoa, ha mesmidade, mas nao identidade: sou
eu mesmo, porém nunca o mesmo. E preciso, porém, acrescentar algo que disse muitas vezes, mas
que se costuma esquecer: o “eu” passado nao é eu, mas circunstancia com a qual me encontro; isto
¢, com a que eu - projetivo e futurico - me encontro quando vou viver. E nao bastaria a mera
“sucessao” para que houvesse mesmidade: falta essa antecipacao de mim mesmo, esse ser jd o que
ndo sou, a futurigao ou caréncia intrinseca. O homem pode possuir-se ao longo de toda sua vida e ser
0 mesmo, porque nao se possui integralmente em nenhum momento dela.

Existem inclinagoes no interior do educando que atribuem ao encontro uma rigidez relacional. Nao
sao aptas a interpretar o imponderavel emergente como um novo, porque o reduzem imediatamente
a um esquema ja existente, tanto tedrico como pratico. Nao se preocupam em, antes, esgotar a
investigacao do novo, pois o status quo do esquema envolvido com o elemento imprevisivel nao pode
ser alterado ou mesmo visto sob outra perspectiva, sem que se macule uma esséncia ja consolidada
pelo estado da arte.

Indubitavelmente, essa postura conservadora também pode ser portadora de valores (perenes ou
nao), como a tradicao e a ordem; todavia, falta o fluir caudaloso do novo (que necessariamente nao é
sindonimo de ruptura ou de contradicao) e, com ele, um importante elemento que se denomina



realidade, o qual abarca evolucao, insercao e encontro: um dado homem aqui e agora, nessas
circunstancias vitais, com esses limites histdricos e sociais e aberto ao projeto de si mesmo.

Em suma, o encontro representa aprendizado constante, abertura ao imprevisto, espirito livre de
investigacao, perspectiva para distinguir o comum do peculiar, capacidade de reflexao e de
autocritica, convicgao para bem decidir e, por tras disso, uma sensibilidade para o sentido e o
alcance do préprio acontecimento decorrente do encontro. Tanto para ordena-lo no seio do ja
conhecido como também para tomar uma posicao diante do novo enquanto tal.

Nunes (2005:101-103) assevera, nessa linha de raciocinio, que

a educacgao, quer em seu aspecto institucional e juridico, em suas bases filoséficas e éticas,
quer em suas determinacgoes politicas e constituicoes formais, sempre efetiva, isto é, torna
aberta e presente uma consequente expressao de cultura e poder. Assim, pois, ao investigar
as redes de poderes que sustentam nossa vida, as experiéncias que internalizam simbolos e
determinam ou condicionam condutas, estamos exorcizando as formas de um poder
disciplinar e autoritario, para propor novas formas de poder e de organizacao (...). (...) O
ser humano produz uma realidade objetiva que passa a ser portadora de caracteristicas
humanas, assumindo identidades e caracteristicas socioculturais, acumulando a atividade
de geracoes de outros seres humanos. Esse processo social institucionaliza-se como forma
de apropriagdo, agora nao apenas como apropriagao da natureza, isto é, apropriacao das
objetivacdes do género humano, historicamente acumulado por conquistas, experiéncias e
processos distintos no tempo e espago. No campo da ética isso € ainda mais patente, pois as
apropriacoes da identidade e das significagcdes das condutas morais sao nada menos que a
objetivacao coletiva, cultural e civilizatoria, da marcha das sociedades. O homem, ao
produzir os meios para a satisfacdo de suas necessidades basicas de existéncia, ao produzir
uma realidade humanizada pela sua atividade, humaniza-se a si préprio. Trata-se, como
dissemos anteriormente, da dialética entre a humanizac¢do da natureza e a hominizacdo de
si mesmo. Constitui, portanto, em seu processo de fazer-se homem, cada pessoa, uma
realidade humanizada tanto objetiva como subjetivamente. Ao apropriar-se da natureza,
transformando-a para satisfazer suas necessidades, objetiva-se a si proprio como
subjetividade Unica, nessa relacdo dinamica, nessa transformacgao pratica de si. Por sua vez,
essa atividade humana objetivada passa a ser ela também objeto de apropriacao pelos
demais homens, isto é, essas materializacdes passam a responder aquilo que de humano
cada ser humano criou, apropriou-se, assumiu e superou em sua idiossincratica situagao de
constituinte e constituido, criatura e criador da cultura humana. Tal apropriacdo gera nele
necessidades humanas de novo tipo, que exigem nova atividade, num processo sem fim.

A tarefa educativa, assim entendida, orienta o educando para uma postura em que se da
concomitante valor para os fatores do risco e da experiéncia, sendo que a modulagao de um e de
outro sera estabelecida pela realidade pedagogica concretamente considerada. Essa atitude dispoe o
educando para a originalidade do acontecimento, para a liberdade vital e para a amplitude da
existéncia, lapidando a mais relevante dimensdao humana: a dimensao espiritual, onde reside o motor
que leva todo homem a naturalmente desejar o conhecimento (ARISTOTELES, 2006:43)[3].

De fato, para bem se compreender a tarefa educativa, é imperioso, também, assimilar com clareza
justamente o protagonista dessa tarefa, ou seja, 0 homem: quem é ele? E um problema dificil, em



razao da complexidade de nosso ser, de nosso virtuoso dinamismo, de nossas mais elevadas
aspiragoes, mas também de nossos constantes retrocessos, de nossa potencial baixeza e de nossa
omnipresente aptidao para o mal.

Todos os filosofos, desde Sdocrates, em algum momento, debrucaram-se sobre a questao do homem e,
independentemente da resposta alcancada, ha um consenso em se atribuir ao estudo do homem uma
relevancia capital. Tomas de Aquino, citado por Mondin (2008:22), ja advertia que “conhecer a alma
humana ¢ algo extremamente dificil e sé se chega 1a por meio de um raciocinio que procede dos
objetos e se dirige para os atos e dos atos para as faculdades”.

Scheler (2007:173) ressalta que

em certo sentido todos os problemas fundamentais da filosofia podem reconduzir-se a
questdo seguinte: que é o homem e que lugar e posicao metafisica ele ocupa dentro do ser,
do mundo, de Deus. Se hd um problema filoséfico cuja solugdo é requerida com urgéncia
pela nossa época, este problema é o da antropologia filoséfica. Entendo por isso uma
ciéncia fundamental acerca da esséncia e da estrutura ética do homem; da sua relagdo com
os reinos da natureza (minerais, plantas e animais) e com o principio de todas as coisas; da
sua origem essencial metafisica e ao seu inicio fisico, psiquico e espiritual no mundo; das
forcas e poténcias que agem sobre ele e aquelas sobre as quais ele age; das diregoes e das
leis fundamentais do seu desenvolvimento bioldgico, psiquico, espiritual e social,
consideradas nas suas possibilidades e realidades essenciais. Os problemas da relagao
entre alma e corpo (entre psiquico e fisico) e a relagao entre o espirito e vida estao
compreendidos em tal antropologia, somente a qual poderia dar um valido fundamento de
natureza filosofica e, juntamente, finalidades determinadas e seguras a pesquisa de todas
as ciéncias que tém por objeto o homem.

Heidegger (1953:28) acentua a dimensao do problema ao sentenciar que

nenhuma época teve nogoes tao variadas e numerosas sobre o homem como a atual.
Nenhuma época conseguiu, como a nossa, apresentar seu conhecimento acerca do homem
de modo tao eficaz e fascinante, nem comunica-lo de modo tao facil e rapido. Mas também é
verdade que nenhuma época soube menos que a nossa o que é o homem. Nunca o homem
assumiu um aspecto tdo problematico como atualmente.

O estudo do homem passa pelo campo da antropologia filoséfica. O método da antropologia
filosofica, sequndo acreditamos, distingue-se em duas fases complementares: a fenomenoldgica e a
transcendental[4]. Na primeira, sao recolhidos todos os dados relativos a esséncia do homem e, na
segunda, tenciona-se revelar o significado ultimo desses dados, conferindo-lhes alcance e sentido.

Em suma, é uma abordagem, no seio de suas fases complementares, que se move vertical e
indutivamente, dos fendmenos as suas causas ou as Ultimas razoes, as quais justificam seus modos
de ser e de agir, inferindo as condigOes que os tornam possiveis. E essa abordagem permite-nos
afirmar que o homem, pois, é dotado de corpo e alma. Veja-se.

O corpo é uma realidade fisica e material, dotado de uma série de propriedades (sistémico,
biologicamente intelectivo, nao especializado, pouco instintivo e vertical) e que porta uma
somaticidade que, se por um lado, estd exposta a corrup¢ao e a um fim, por outro, é cheia de



consciéncia e aberta no ser. E um fendmeno, ou seja, uma manifestacdo de algo que a ultrapassa, de
uma realidade mais profunda e vital, que a permeabiliza e a transforma totalmente, atendendo pelo
nome de alma.

A alma corresponde a essa realidade intima e organica que ela, ao mesmo tempo, esconde e revela
por meio da somaticidade humana. Afinal, é no corpo que vemos a bondade ou a malicia, a
magnanimidade ou a mediocridade e a beleza e a fealdade de um homem. O corpo subjaz a alma,
que desempenha o papel de forma e que possui o ser diretamente, isto é, tem seu proprio ato de ser
e dele faz participar o corpo. Existe uma densa e substancial unidade entre corpo e alma, porque é
“lnico seu ato de ser” (AQUINO, 2005: 41)[5].

Em outras palavras, o homem tem trés dimensdes: uma matéria organica, um principio vital que
organiza e que também vivifica essa matéria. A matéria organica é o corpo. O principio vital, aquele
pelo qual um ser é organizado e vivificado, é a alma, o que o faz ser e ser como é. Por isso, é a forma
do corpo, aquilo que faz moveé-lo e comportar-se de um determinado modo. A tradigdo filoséfica
classica definia com clareza essa relacdo unitaria entre corpo e alma: anima forma corporis (a alma
¢ a forma do corpo). E isso corresponde a realidade do ser humano, porquanto aquilo que acontece
na alma tem estreita relacao com o corpo e vice-versa: a saude chama a alegria; a depressao, a
tristeza; o pessimismo, a inagao, por exemplo[6].

Considerada a dimensao unitaria do ser do homem, composta por corpo e alma, a educagao, nas
perspectivas da evolugao, da insercao e do encontro, acaba por fomentar a diregao de si mesmo e a
possibilitar o alcance da harmonia entre corpo e alma no mundo real[7]. Isso implica afirmar que a
educagao é uma arte, no sentido classico, cuja finalidade nao se resume a mera transmissao de um
puro conhecimento tedrico[8], mas, sobretudo, de modelos e valores que guiem o conhecimento, a
reflexdo e a acdo do educando, aprimorando-o nas exceléncias que podem bem reger a razao tedrica
e a razao pratica[9].

Assim, educar nao é apenas um saber tedrico: é, sobretudo, um saber pratico[10], visto que consiste
em ensinar ao educando como agir e, no caso do ensino juridico, como atuar na defesa dos
interesses de uma pessoa, de uma instituicao, de uma empresa, de uma sociedade; como proceder
no reconhecimento espontaneo e bilateral daqueles interesses; e, no caso de uma pretensao
resistida, sob o angulo do titular da distribuicdao da justigca, o magistrado, como obrar segundo o
justo concreto no seio daquela pretensao.

No caso do ensino juridico, existe uma profunda cisdo entre razao tedrica e razao pratica, como se
esse dualismo existisse efetivamente na realidade profissional. Falta ao ensino juridico a
necessidade de se conferir para ambas razoes um sentido humano por intermédio de uma visdo
global e harménica dos varios campos segmentados da ciéncia do Direito.

A chave para a solucao desse problema apoia-se na personalizagdao da relacao entre educando e
conhecimento juridico transmitido pelo professor, a fim de se evitar a realidade dominante nos
bancos escolares: o0 mondtono discurso repetitivo das aulas expositivas, do lado docente, e a
passividade de copiadores profissionais de anotagdes de aula, aliada a auséncia de reflexdo, a que
tantos reduzem o contetido de sua formacgao profissional, do lado discente.

Mas ndo é sé. No caso do ensino do Direito, por se tratar de um saber eminentemente pratico,



somado ao fato de que, como dissemos acima, ser a educacao, de per se, um saber igualmente
pratico e, também, em ambos os casos, haver o envolvimento de um agir dotado de bilateralidade, é
de extrema importancia que a ética seja a seiva da cena pedagogica, a fim de que as tecnicalidades
do direito a ela nao se sobreponham, de molde a reduzir o direito a um mero joguete de interesses
dos titulares de um poder politico ou econémico, a ideia de uma simples convengao entre seus
protagonistas sociais[11] ou a singela expressao de tendéncias naturais contra os abusos da
legalidade positiva.

E, nesse diapasao, sera necessaria uma metodologia capaz de fornecer uma ferramenta pedagogica
dotada de notdvel fecundidade ética na consecucdao de uma ideia de justica que impeca tais
reducionismos e de uma nocdo de Direito como saber prudencial e ndo estritamente cientifico.

No que toca ao aspecto ético, convém lembrar que o homem esta inserido numa ordem do ser de
cunho teleoldgico, na qual todos os entes naturalmente tendem para o fim que lhes é proprio. Entre
as causas que constituem todos os entes, a mais relevante é a causa final ou o bem, isto é, “aquilo
para o qual todas as coisas tendem[12]” (ARISTOTELES, 2009:17). O bem é uma realidade
metafisica (AGOSTINHO, 1958:121)[13]. Segundo Garcia Hoz (1988:41), o bem

tem, principalmente, um sentido moral na medida em que o bem indica o que corresponde
a natureza humana e, consequentemente, é objeto de tendéncias naturais do homem. De
certa forma, poderiamos considerar que a ideia metafisica de bem corresponde a sua
consideracao objetiva, Ontica, enquanto o conceito moral implica na sua referéncia ao
homem. Se aplicamos estas ideias a atividade humana, exprimida através de obras,
poderemos distinguir entre o fazer, a agao e o resultado.

A luz desse postulado metafisico, segundo o qual o bem de um ente corresponde ao seu fim (telos),
a cogitacao aristotélica desloca-se para telos da vida do homem. Para Aristételes, o fim ou o bem
supremo da existéncia humana ¢ a felicidade (eudaimonia), porque é o Unico bem buscado por si
mesmo, consistente na vida plenamente realizada segundo a reta razao (orthos logos), telos para o
qual o homem deve convergir seus impulsos e instintos naturais, orientados sempre pela razao, em
prol do cultivo das virtudes ou exceléncias que aprimoram a dimensao moral do homem.

A ética aristotélica é teleoldgica, porque tudo aquilo que colabora para o alcance do fim do homem
deve ser realizado, evitando-se, como consequéncia, tudo aquilo que o impede. Esse fim é objetivo,
esta inscrito na ordem do ser, determina o bem moral e nao pode ser modificado segundo o arbitrio
do sujeito, no afd de estabelecer uma outra ordem, antitese de ideia contemporanea de autonomia
moral. Esse lastro metafisico da ética aristotélica deve ficar bem acentuado, pois o papel da
prudéncia (a reta razao), conforme sera abordado no capitulo especifico, ndao consiste em fundar o
bem moral, mas descobri-lo na realidade das circunstancias especificas e concretas de cada acao.

O bem moral, em cada situagao singular, esta no seio de uma acao virtuosa. Para Aristoteles, no agir
humano, pode existir um excesso, uma falta e um justo meio: numa circunstancia de perigo iminente,
posso ser temerario (excesso), medroso (falta) ou corajoso (justo meio). Nessa situacdo, a acao sera
virtuosa ou excelente se atingir o justo meio entre os extremos, mediada pela reta razao, e, assim,
serei conduzido, de acdo virtuosa em acao virtuosa, nessa e naquela outra circunstancia, para meu
fim ultimo, a felicidade.



O justo meio, por sua vez, néo é fruto de uma equacéao algébrica, mas (ARISTOTELES 2006:48)
“consiste em fazer o que se deve, quando se deve, nas circunstancias em que se deve, as pessoas a
quem se deve, pelo fim pelo qual se deve e como se deve[14]”. Sem duavida, a fim de se conseguir a
medida de uma agao que se configure no justo meio, é imprescindivel uma espécie de saber pratico
que delimite, em cada caso concreto, o justo meio a ser realizado.

Esse saber pratico nao pode estar voltado para a busca da esséncia do bem moral objetivo,
empreitada de cunho estritamente tedrico e a cargo da filosofia, mas a definigcao daquilo que é o bem
aqui e agora, nessa situacao concreta, sopesando-se todas as circunstancias. Essa categoria de saber
atende pelo nome de prudéncia e sera enfocada com profundidade no capitulo especifico.

Assim, a ética, entendida como a busca do sumo bem pelo exercicio da exceléncia (ou virtude) na
circunstancia concreta, cujo agir é mediado pela reta razao, ndo se reduz a um saber pratico
padronizado acerca do desempenho de papéis sociais, mas se preocupa com crescimento moral do
titular desses papéis, porque o homem, como visto acima, é um ser vivente cuja radicalidade é
espiritual e cujo fim repousa na felicidade.

Ao colocar essa pauta ética de lado, o homem corre o risco de descambar para uma escravidao
existencial, porque fica mais suscetivel aos seus instintos egoisticos[15]. Torna-se massa de manobra
sobre a qual gravitam interesses insensiveis ao semelhante e ao bem comum[16].

Sem essa dimensdo ética, na forma aqui defendida, capaz de perpassar, como uma seiva, o contetdo
do ensino juridico, o resultado sociologicamente identificavel da educagao juridica consistira na
mera implantagao de uma série de pautas de comportamentos profissionais, dotadas de uma suposta
neutralidade, como pretende fazer crer o positivismo juridico reinante.

E, ao mesmo tempo, tais pautas serao caracterizadas pela superficialidade, porquanto nao atingirao
0 amago do ser homem, diante da auséncia de lastro ético, o unico lastro que permite, na dimensao
do agir (AQUINO, 2005:56), “a efetiva transformacgao interior do individuo (...) quando, porém,
cuida-se da ética, a agao humana ¢ vista com afetando nao um aspecto particular, mas a totalidade
do ser do homem. Ela diz respeito ao que se é enquanto homem[17]".

Para a concepcgao aristotélico-tomista da ética, a faceta de maior importancia jaz na dimensao
interna do agir humano, porque a reflexao, o juizo intencional e o comando da acao operam nesse
ambito interior do agente, resultando numa potencial acdo ética propriamente dita que, por sua vez,
¢ capaz de levar o ser humano a realizacdo de sua orbita axioldgica. A outra faceta desse mesmo
agir humano - o fazer - representa exatamente o aspecto externo desta acao. Como o agir
profissional é, em esséncia, um agir humano, mas voltado para o exercicio de um labor, logo, o agir
profissional deve subordinar-se ao influxo ético aqui enfocado.

Dessa forma, a educacao do ser humano atinge a totalidade do real no qual se insere e processa
dinamicamente o individuo. Na seara juridica, a esséncia da universidade (do latim, universitas)
corresponde, no aspecto institucional, justamente aquilo que constitui o espirito humano, por sua
vez, no aspecto ontoldgico. Isto é, na condensada formula de Pieper (1989:5-8), “a abertura para a
totalidade do real em suas conexoes globais[18]”.

Por conseguinte, nessa missao pedagdgica baseada nos postulados expostos ao longo dessas linhas -
a adverténcia de Pindaro (“Torna-te o que és!”); a educacgao entendida como evolugao, insercao e



encontro; a natureza espiritual do homem; a dimensdo pratica da tarefa pedagdgica e a esséncia
ético-virtuosa do agir humano -, duas atitudes éticas fundamentais devem ser desenvolvidas no
educando na 6rbita do Direito: a prudéncia e a justica.

Ambas as exceléncias devem ser adquiridas por um processo pedagdgico em que se privilegie seu
manejo tedrico-pratico as circunstancias concretas, sempre a luz de um trabalho de criacao do
direito a partir da norma abstrata visando ao justo concreto, labor essencial para qualquer
profissional do ramo juridico e que, por isso, deve ser considerado o fim primordial da escola de
Direito, e numa perspectiva de formacao aberta, reflexiva, critica, operante e criativa, bem ao
contrario daquilo que distingue o ensino juridico atual nos bancos académicos.
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NOTAS

[1] Existe um adagio popular que guarda uma realidade bem profunda e é inexplicavelmente dirigido
apenas para o género masculino: “Filhos, a mae comeca a cria-los e a esposa termina”.

[2] “Com efeito, sucede no caso do homem exatamente o0 mesmo que no caso do recinto aberto, ao
ser projetado nos planos longitudinal e horizontal de um quadro fechado. O homem é representado
no plano biolégico como um sistema fechado de reflexos fisioldgicos, e no plano psicoldgico, como
um sistema fechado de reagoes psicoldgicas. Mais uma vez, portanto, a projecao tem por resultado
uma oposi¢do. Mas, porque pertence a esséncia do homem o ser ele, em todo caso, aberto, o ser
“aberto no mundo” (Scheler, Gehlen e Portmann), - ser homem significa, ja de si, ser para além de si
mesmo. A esséncia da existéncia humana, diria eu, radica na sua autotranscendéncia. Ser homem
significa, de per se e sempre, dirigir-se e ordenar-se a algo ou a alguém: entregar-se o0 homem a uma
obra a que se dedica, a uma pessoa que ama, ou a Deus, a quem serve. Esta autotranscendéncia
quebra os quadros de todas as imagens do homem que, no sentido de algum monadologismo,
representem o homem como um ser que ndo atinge o sentido e os valores, para além de si mesmo,
orientando-se, assim, para o mundo, interessando-se exclusivamente por si mesmo, como se lhe
importasse a conservagao ou o restabelecimento da homeostase (FRANKL, 1989: 44-45)”.

[3] In Metafisica, L. I, 980 a22: “todos os seres humanos naturalmente desejam o conhecimento”.

[4] “Critica do positivismo, portanto, a fenomenologia se apresenta também como pensamento
desconfiado em relagao a todo apriorismo idealista. Com isso, se insere naquele vasto movimento de
pensamento caracterizado pela ‘tendéncia para o concreto’ (...). Nessa preocupacao de construir
uma filosofia ligada o mais possivel a ‘dados imediatos’ e inegaveis, com base nos quais erguer
depois as teorias, a fenomenologia est4d de acordo com o pensamento de Henri Bergson. E esse é o
motivo por que ela promoveria, ou se entrelagaria, com as concepgoes de Heidegger, Sartre ou
Merleau-Ponty. Escreve Heidegger em Ser e Tempo: ‘a expressao fenomenologia significa antes de
mais nada um conceito de método, um lema que poderia ser assim formulado: voltemos as proprias
coisas! E isso em contraposicao as construgoes desfeitas no ar e as descobertas casuais, em
contraposicdo a aceitagao de conceitos s6 aparentemente justificados e aos problemas aparentes que
se impdem de uma geracao a outra como verdadeiros problemas’. Portanto, a palavra-de-ordem da
fenomenologia é a de retorno as proprias coisas, indo além da verbosidade dos filésofos e de seus
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sistemas construidos no ar. Mas como se fez para construir uma filosofia que se sustente? Para
cumprir essa tarefa, é preciso partir de dados indubitdveis para com base neles construir depois o
edificio filos6fico. Em suma, procuram-se evidéncias estdveis para colocar como fundamento da
filosofia. Essa, portanto, é a intencao de fundo da fenomenologia, intencdao que os fenomendlogos
procuram realizar através da descrigao dos ‘fendmenos’ que se anunciam e se apresentam a
consciéncia depois que se faz a epoché, isto é, depois que sdo postas entre parénteses as nossas
persuasoes filosoficas, os resultados das ciéncias e as convicgoes engastadas naquela nossa atitude
natural que nos impode a crenca na existéncia de um mundo de coisas. Em outros termos, € preciso
suspender o juizo sobre tudo o que nao é apoditico nem incontrovertido até se conseguir encontrar
aqueles ‘dados’ que resistam aos reiterados assaltos da epoché. E os fenomendlogos encontram esse
ponto de aproximacao da epoché - o residuo fenomenolédgico, no dizer de Husserl - na consciéncia: a
existéncia da consciéncia ¢ imediatamente evidente. A partir dessa evidéncia, os fenomendlogos
pretendem descrever os modos tipicos como as coisas e os fatos se apresentam a consciéncia. E
esses modos tipicos sdo precisamente as esséncias. A fenomenologia nao é ciéncia dos fatos, e sim
ciéncias de esséncias. (...) Eis, portanto, o que a fenomenologia pretende ser: ciéncia, fundamentada
estavelmente, voltada a andlise e a descrigdo das esséncias. (ANTISERI, 1991:553-555)”. Adotamos a
nocao de fenomenologia retro exposta, sendo a esséncia, captada a partir das aparéncias, encarada
como uma realidade objetiva e determinante do pensamento, postulado da filosofia aristotélico-
tomista. Assim, entendemos que a fenomenologia (ainda que, depois, alguns de seus pensadores
tenham permanecido apenas na intencionalidade, como Husserl, e outros caminharam para um
didlogo com o realismo classico, como Edith Stein) e o realismo aristotélico-tomista sdo portadores
de principios que se complementam epistemologicamente no que concerne ao estudo do ser do
homem.

[5] Suma Teoldgica, I, qq. 75-95.

[6] Diz um ditado italiano que “se il corpo va bene, I’anima balla (se o corpo esta bem, a alma
danca)”.

[7] Um bom exemplo disso estd justamente numa area pedagogica tao delicada como o ensino
superior, cuja finalidade é a de capacitar o estudante para uma profissdao no mundo do trabalho. A
profissao é o meio pelo qual o ser humano se instala num locus social e, a partir de entdo, adquire
um angulo de vista a partir do qual pode acrescentar novas e ricas realidades ao lugar em que vive.
Por isso, uma deficiéncia organica nos principios epistemologicos do ensino de uma area tao sensivel
socialmente como a nossa, o Direito, provoca uma espécie de “desemprego forgcado” do bacharel
recém-egresso dos bancos académicos. Esse desemprego ¢ um grande atentado contra a dignidade
da pessoa humana, pois impede - no nascedouro de uma longa perspectiva de vida profissional - que
esse ex-estudante possa ser util socialmente, ao mesmo tempo em que lhe diz o que efetivamente
nao é: a légica da razao instrumental (na mais genuina acepgao habermasiana) pede-lhe que nao se
incomode, pois logo lhe serd concedido um polpudo e longevo seguro-desemprego, ja que essa
pessoa nao tem mais nada para oferecer a sociedade. Condenar uma pessoa - na flor da existéncia
humana - a estrita sobrevivéncia é, no fundo, exild-la precocemente do mundo dos homens e relega-
la a “periferia existencial” da realidade, na condensada e feliz expressao empregada pelo Papa
Francisco em seu discurso de posse na catedra de Pedro em 19.03.2013.

[8] A cultura tem um assento reservado no trabalho pedagégico em qualquer nivel. Nao existe uma



verdadeira educagao sem transmissao de cultura, sem o fecundo ensinamento do tesouro intelectual
daqueles que nos precederam. A cultura é o cadinho onde se deposita o resultado do longo e
complexo processo de destilacdo do sentido das realidades historicas produzidas pelo homem ao
longo dos séculos. A cultura, como ensinou Hegel, é o lugar onde se transcende o estreito limite das
ocorréncias particulares, das vontades interesseiras. Sem aprendizagem, nao existe o homem.

[9] “Assim o demonstra a teoria de S. Tomés de Aquino, que se liga a filosofia de Aristoteles. Este
ndo perfilhava o idealismo platonico e a sua filosofia incide na problematica do mundo empirico.
Todavia, as concepcoes de Aristdteles constituem um dos fundamentos da pedagogia da esséncia.
Aristoteles fez uma distingao que teve grande importancia na histéria da filosofia: separou a matéria
de forma. De acordo com sua concepgdo, a matéria é passiva, variavel e neutra; a forma é ativa,
duradoura, e dd um aspecto qualitativamente definido. A <forma> do homem é a atividade, uma
atividade especifica. Nao a que possui a semelhanca de plantas e animais, mas a atividade pensante.
Esta <forma> molda a <matéria> e cria o homem. Ha, portanto, uma <forma> para cada homem. A
tarefa da educacdo consiste em atuar da mesma maneira em todos. Nao é a partir da matéria que
convém avancar para a <forma> do homem; pelo contrario, é preciso moldar a matéria com a
energia do sentido contido na nocao de forma humana. A orientacdao da acao educativa é assim
idéntica a de Platdao, embora variem seus motivos de justificacdo. Inspirando-se embora nesta
filosofia, Sao Tomdas de Aquino opoOs-se aos aspectos excessivos da interpretacao ascética da
pedagogia da esséncia, mas conservou as teses principais, tal como o fez Aristoteles em relagao as
teorias pedagdgicas de Platdo, cujos aspectos extremos igualmente rejeitava. Na obra De Magistro,
Sdo Tomads de Aquino definiu a tarefa e as possibilidades da educagao, baseando-se na distingao
entre potencial e atual. Ao negar a concepcao das ideias inatas, como reserva sempre disponivel do
espirito do conhecimento, Sdo Tomas considerou que o ensino era uma atividade em virtude da qual
os dons potenciais se tornam realidade atual. Este processo, quer pelo lado do educador, quer pelo
do préprio aluno, implica uma atividade. Alargando este ponto de vista a todo trabalho educativo,
Sao Tomas poOs em relevo o papel da vontade para se assenhorar da natureza falivel do homem (...) e
esta (a atividade do homem) nao é mais do que um meio pelo qual o ideal da verdade e o ideal do
bem devem formar a natureza corrompida do homem (SUCHODOLSKI, 1984:20-22)".

[10] “Paideia, a palavra que serve de titulo a esta obra, ndo é apenas um nome simbdlico; é a nica
designacdo exata do tema historico nela estudado. (...) Os antigos estavam convencidos de que a
educacao e a cultura ndo constituem uma arte formal ou abstrata, distintas da estrutura historica
objetiva da vida espiritual de uma nacao (JAEGER, 2003: introducao)”.

[11] Platdo, em trés famosos didlogos, explica como os sofistas tentaram varias perspectivas de
compreensao da lei e da justica. Nos didlogos “A Republica” (L. I, 338-340), “Gérgias” (482-484) e
“Protagoras” (337d), Platao afirma que os sofistas buscaram muitas perspectivas de compreensao da
lei e da justica, oscilando entre a conveniéncia do mais forte, o resultado de uma convencao e a
expressdo de tendéncias naturais contra os abusos da legalidade positiva. Trasimaco identifica a
justica como a vantagem do mais forte ou superior; Célicles antepoe o direito natural dos mais fortes
a tatica das leis defensivas a que recorrem os mais débeis, que se satisfazem com a igualdade;
Hipias escolhe as leis nao-escritas, pois a lei positiva, tirana dos homens, obriga a muitas coisas
contrarias a natureza.

[12] Etica a Nicomaco, L. I, 1094 a.



[13] In Confissoes, VII, 18: “Vi claramente que todas as coisas que se corrompem sao boas: nao se
poderiam corromper se fossem sumamente boas, nem se poderiam corromper se nao fossem boas.
Com efeito, se fossem absolutamente boas, seriam incorruptiveis, e se nao tivessem nenhum bem,
nada haveria nelas que se corrompesse (...). Logo, se forem privadas de todo o bem, nao existirao em
absoluto: pois, enquanto sao, sao boas”.

[14] Etica a Nicomaco, L.II, 1106 b.

[15] Acerca do individualismo egoista, sao pertinentes as palavras de Adorno e Horkheimer
(1985:67), no excurso 1 da dialética do esclarecimento: “Esse idilio é na verdade a mera aparéncia
da felicidade, um estado apatico e vegetativo, pobre como a vida dos animais e, no melhor dos casos,
a auséncia da consciéncia da infelicidade”.

[16] O Papa Jodo Paulo II, na Enciclica Dives in Misericordia (VI, 11-12) retratou bem uma realidade
social que da as costas para a dimensdo ética do homem: “Aumenta no nosso mundo a sensagao de
ameaca, aumenta o medo existencial que anda ligado sobretudo — conforme ja tive ocasido de
insinuar na Enciclica Redemptor Hominis— com a perspectiva de um conflito que, tendo em conta os
hodiernos arsenais atomicos, poderia significar a autodestruicao parcial da humanidade. A ameaca
nao diz respeito apenas ao que os homens podem fazer uns aos outros, utilizando os recursos da
técnica militar. Ela envolve ainda muito outros perigos que sdao o produto de uma civilizagdo
materialista, que, nao obstante declaracdes «humanistas», aceita o primado das coisas sobre a
pessoa. O homem contemporaneo, receia que, com o uso dos meios técnicos inventados por este tipo
de civilizacdo, ndo s6 cada um dos individuos, mas também os ambientes, as comunidades, as
sociedades e as nacgoes, possam vir a ser vitimas da violéncia de outros individuos, ambientes e
sociedades. Na histdria do nosso século ndo faltam exemplos a esse respeito. Apesar de todas as
declaracdes sobre os direitos do homem tomado na sua dimensao integral, isto €, na sua existéncia
corporea e espiritual, ndo podemos dizer que tais exemplos pertencem somente ao passado. O
homem tem justamente medo de vir a ser vitima da opressao que o prive da liberdade interior, da
possibilidade de manifestar publicamente a verdade de que estd convencido, da fé que professa, da
faculdade de obedecer a voz da consciéncia que lhe indica o reto caminho a seguir. Os meios
técnicos a disposicdo da civilizagao dos nossos dias encerram de facto, ndo apenas a possibilidade de
uma autodestruicao por meio de um conflito militar, mas também a possibilidade de uma sujeigdo
«pacifica» dos individuos, dos ambientes de vida, de inteiras sociedades e de nagdes que, seja por
que motivo for, se apresentem incdmodos para aqueles que dispdem de tais meios e estdao prontos
para emprega-los sem escrupulos. Pense-se ainda na tortura que continua a existir no mundo
adoptada sistematicamente por Autoridades, como instrumento de dominacao ou de opressao
politica, e posta em pratica, impunemente, por subalternos. Assim, ao lado da consciéncia da ameaca
contra a vida vai crescendo a consciéncia da ameaga que destréi ainda mais aquilo que é essencial
ao homem, ou seja, aquilo que estéd intimamente relacionado com a sua dignidade de pessoa, com o
seu direito a verdade e a liberdade. Tudo isto se desenrola, tendo como pano de fundo o gigantesco
remorso constituido pelo facto de que, ao lado de homens e sociedades abastados e fartos, a viverem
na abundancia, dominados pelo consumismo e pelo prazer, nao faltam na mesma familia humana
individuos e grupos sociais que sofrem a fome. Nao faltam criancas que morrem de fome sob o olhar
de suas maes. Nao faltam, em varias partes do mundo, em varios sistemas sdcio-econémicos, areas
inteiras de miséria, de caréncia e de subdesenvolvimento. Este facto é universalmente conhecido. O
estado de desigualdade entre os homens e 0s povos nao s6 perdura, mas até aumenta. Sucede ainda



nos nossos dias que ao lado dos que sao abastados e vivem na abundancia, ha outros que vivem na
indigéncia, padecem a miséria e, muitas vezes até morrem de fome, cujo nimero atinge dezenas e
centenas de milhdes. E por isso que a inquietacdo moral estd destinada a tornar-se cada vez mais
profunda. Evidentemente na base da economia contemporanea e da civilizagdo materialista ha uma
falha fundamental ou, melhor dito, um conjunto de falhas ou até um mecanismo defeituoso, que nao
permite a familia humana sair de situagoes tao radicalmente injustas. Eis a imagem do mundo de
hoje, onde existe tanto mal fisico e moral, a ponto de o tornar um mundo enredado em tensoes e
contradicoes e, ao mesmo tempo, cheio de ameacas contra a liberdade humana, a consciéncia e a
religido. Tal imagem explica a inquietacao a que esta sujeito o homem contemporaneo inquietacao
sentida, nao sé pelos que se acham desfavorecidos ou oprimidos, mas também por aqueles que
gozam dos privilégios da riqueza, do progresso e do poder. Embora ndo faltem aqueles que
procuram descobrir as causas de tal inquietacdo, ou reagir com os meios a disposicao que lhes
oferecem a técnica, a riqueza ou o poder, todavia, no mais fundo da alma humana, tal inquietagdo
supera todos os paliativos. Como justamente concluiu na sua analise o Concilio Vaticano II, ela diz
respeito aos problemas fundamentais de toda a existéncia humana. Esta inquietacao estd ligada ao
préprio sentido da existéncia do homem no mundo. E mesmo inquietacdo quanto ao futuro do
homem e de toda a humanidade e exige resolucoes decisivas que hoje parecem impor-se ao género
humano. Nao é dificil verificar que no mundo atual despertou em grande escala o sentido da justiga,
o que indubitavelmente poe mais em relevo tudo o que se opoe a justica, tanto nas relagdes entre os
homens, grupos sociais ou «classes», como nas relacoes entre os Povos ou os Estados e até mesmo
nas relacoes entre inteiros sistemas politicos ou os assim chamados «mundos». Esta corrente
profunda e multiforme, em cuja base a consciéncia humana contemporanea situou a justica, atesta o
caracter ético das tensdes e das lutas que avassalam o mundo. A Igreja compartilha com os homens
do nosso tempo este profundo e ardente desejo de vida justa sob todos os aspectos. Nao deixa de
fazer objeto de reflexao os varios aspectos da justica exigida pela vida dos homens e das sociedades.
Bem o comprova o amplo desenvolvimento alcangado no ultimo século pela doutrina social catolica.
Na linha deste ensino situam-se tanto a educagao e a formacgao das consciéncias humanas no espirito
da justica. Apesar disso, seria dificil ndo se dar conta de que, muitas vezes, os programas que tém
como ponto de partida a ideia da justica e que devem servir para sua realizacao na convivéncia dos
homens, dos grupos e das sociedades humanas, na prdtica sofrem deformagées. Embora depois
continuem a apelar para a mesma ideia de justica, todavia a experiéncia mostra que sobre ela
predominam certas forgas negativas, como o rancor o 6dio e até a crueldade. Entdo, a ansia de
aniquilar o inimigo de limitar a sua liberdade ou mesmo de lhe impor dependéncia total, torna-se o
motivo fundamental da agao. Isto contrasta com a esséncia da justica que, por sua natureza, tende a
estabelecer a igualdade e o equilibrio entre as partes em conflito. Esta espécie de abuso da ideia de
justica e a sua alteracao pratica demonstram quanto a acao humana pode afastar-se da proépria
justica, muito embora seja empreendida em seu nome. Nao sem razao Cristo reprovava nos seus
ouvintes, fiéis a doutrina do Antigo Testamento, a disposicao manifestada nestas palavras: «Olho por
olho, dente por dente». Era esta a forma de alterar a justica naquele tempo; e as formas de hoje
continuam a pautar-se pelo mesmo modelo. E dbvio efetivamente, que, em nome de uma pretensa
justica (por exemplo, histérica), muitas vezes se aniquila o préximo se mata, se priva da liberdade e
se despoja dos mais elementares direitos humanos. A experiéncia do passado e do nosso tempo
demonstra que a justica, por si s, nao basta e que pode até levar a negagao e ao aniquilamento de si
prépria, se nao se permitir aquela for¢a mais profunda, que é o amor plasmar a vida hurnana nas
suas varias dimensoes. Foi precisamente a experiéncia da realidade historica que levou a formulagao



do axioma: summum ius, summa iniuria. Tal afirmacao nao tira o valor a justica, nem atenua o
significado da ordem instaurada sobre ela, indica apenas, sob outro aspecto, a necessidade de
recorrer as forgas mais profundas do espirito, que condicionam a propria ordem da justica. Tendo
diante dos olhos a imagem da geracao de que fazemos parte, a Igreja compartilha a inquietagdo de
ndo poucos homens contempordneos. Além disso, devemos preocupar-nos também com o declinio de
muitos valores fundamentais que constituem valor incontestavel ndo sé da moral cristd, mas até
simplesmente da moral humana, da cultura moral, como sejam o respeito pela vida humana desde o
momento da concepgao o respeito pelo matrimonio com a sua unidade indissoltivel e o respeito pela
estabilidade da familia. O permissivismo moral atinge sobretudo este setor mais sensivel da vida e
da convivéncia humana. Paralelamente, andam também a crise da verdade nas relagdes dos homens
entre si, a falta de sentido de responsabilidade pela palavra, o utilitarismo nas relacdes dos homens
entre si, a diminuicdo do sentido do auténtico bem comum e a facilidade com que este é sacrificado.
Enfim, é a dessacralizacdao que se transforma muitas vezes em «desumanizagdao»; o homem e a
sociedade, para os quais nada é «sagrado», decaem moralmente, apesar de todas as aparéncias.

[17]1In Eth. 6, 3, 10 e Suma Teoldgica I-II, 21 2 ad 2.

[18] “Podemos agora falar da experiéncia fundamental que se encarnou e que tem permanecido por
mais de dois mil anos nesta instituigao da civilizagao ocidental europeia: essa experiéncia que, s
ela, é em ultima andlise o fundamento da universidade e sua razao de ser. Essa experiéncia tem por
objeto, nada menos, a natureza do espirito humano. Para formulé-la, pode-se dizer o seguinte: o
espirito por sua propria esséncia, refere-se ao todo da realidade; ndo é, no fundo, sendao aquela
capacidade de relacionamento que aponta para a universalidade do real; esta capacitado e disposto
a entrar em contato (e a manter este contato) com o “em si” de tudo que é. “Ter espirito”, ser “um
ente dotado de espirito”, significa sobretudo ser capax universi, capaz de abarcar e de ser receptivo
ao todo do mundo. Ao contrario do animal, que esta encerrado num meio fragmentario, num “mundo
circundante”, ter espirito significa existir face ao conjunto da realidade, vis-a-vis de I'univers. Este
pensamento tem sido repetido inimeras vezes, desde os antigos até hoje: Aristoteles diz que a alma
¢, de certo modo, todas as coisas, anima est quodammodo omnia; S. Tomdas de Aquino atribui ao
espirito humano a poténcia natural de convenire cum omni ente, “ir junto”, entrar em positiva
relacao com qualquer ente; e Max Scheler fala de “abertura para o mundo” e de “posse-do-mundo”
(Welt-haben); todos estes pensadores estao falando da mesma situagao da realidade. Mas esta
situacao implica em algo mais: implica que um ente espiritual (e portanto também o homem) s6
realiza suas verdadeiras potencialidades quando divisa o todo da realidade e a ele se abre
expressamente. A educacgao daquilo que é propria e especificamente humano, ou, em outras
palavras, a verdadeira formagao do homem, somente se d4 quando se poe em marcha esse confronto
com o todo existente. Um homem verdadeiramente formado é alguém que sabe como se relacionar
com o0 mundo como um todo, ainda que (e sobre isto ainda falaremos mais adiante) esse
conhecimento da realidade seja imperfeito. Na medida em que uma comunidade humana considere
como plenas de sentido e necessarias, ndo sé as instituigoes que tém por fim assegurar a existéncia
do homem e atender “as necessidades da vida” (nas quais se incluem também as, sem duvida,
indispensaveis, organizacoes de ensino especializado, técnico, de treinamento e instrucao), mas
também a “escola superior” em sentido pleno, verdadeiramente dirigida para o ideal de construir um
lugar de formacgao que sirva para a educacao daquilo que é propriamente humano; nessa mesma
medida, essa comunidade considerara necessaria uma instituicao que tenha expressa e
metodicamente por projeto o confronto do homem com o todo real. Tal instituicao é exatamente a



universidade! O que faz com que a universidade seja universidade nao é a ciéncia, mas... Mas o qué?
Mas a resoluta orientagdo do pensamento para o universum, para a unidade do conjunto do real; o
decidido e persistente esfor¢co de abertura para o todo, que desde sempre tem sido designado e
entendido como filosofar. Com esta tese - que traduz uma realidade complexa no mais alto grau e,
infelizmente, ndo triunfalmente univoca como talvez poderia parecer a primeira vista - encontramo-
nos naturalmente situados no meio de uma polémica. Antes de tomarmos nossa posigao, porém, é
necessario precisar um pouco melhor o que deve ser entendido por filosofia, filosofar e ciéncia.
Filosofar significa: dirigir o olhar a tudo aquilo que se nos depara e, num esforco de pensamento
preciso e metodicamente disciplinado, suscitar a questao de seu significado tltimo e fundamental.
Alfred North Whitehead (t 1947), o célebre filésofo da Universidade de Harvard, que foi ao mesmo
tempo um dos fundadores da moderna Logica Matematica (e em relagdao a quem, portanto, nao se
admite facilmente a suspeita de que nao expressasse seu pensamento com suficiente precisao),
afirmou em seus ultimos anos de vida que a Filosofia simplesmente se ocupa da questdao: What is all
about?, questao que indaga do todo e que quer saber o que o todo tem a ver com esta realidade
concreta (PIEPER, 1989:5-8)".
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