A ciencia contemporanea e a fe

E hoje predominante em nosso ensino bésico a ideia de que as descobertas da ciéncia moderna séo
incompativeis com a fé num Deus Unico, transcendente, onipotente e criador de todo o universo.
Dependendo do publico ao qual os defensores dessa tese se dirigem, os argumentos levantados a
favor dela variam desde a dramatizacdo forgada do caso Galileu até a constatagdo de que surgem a
cada momento no universo novas particulas, sem que possamos determinar a causa desse
surgimento. Nao pretendo examinar aqui o caso Galileu, mas apenas o segundo argumento, que
exige um pouco de reflexao. Ele pode ser formulado do seguinte modo: se no universo constatamos
fenomenos sem causa, entdo o proprio universo nao tem uma causa; ora, constatamos nos universo
fenomeno sem causa, portanto, o proprio universo nao tem uma causa. Vejamos quais sao os
pressupostos desse argumento.

Em primeiro lugar, quem proclama o incessante progresso da ciéncia nao cansa de admitir que esta
faz novas descobertas constantemente. Se, pois, no atual estado da ciéncia nao podemos determinar
a causa de certos fenomenos, nada impede que venhamos a descobri-la num futuro ndo muito
distante. Somente isso ja é suficiente para prejudicar a forca do argumento. Mas ainda ha mais: as
novas particulas que surgem no universo surgem dentro da ordem do universo e nao a partir do
nada absoluto. Quem afirma a possibilidade de o ser surgir a partir do nada absoluto ndo esta
defendendo uma tese de ciéncia natural, mas uma tese filoso6fica, uma tese metafisica.

Ora, a prépria inteligéncia humana é incapaz de pensar a ideia de um nada absoluto, pois a ideia de
nada nos é acessivel apenas por meio da negacgao de algo existente para, ao mesmo tempo, afirmar
outra coisa existente, ou, dito de outro modo, s6 nos é acessivel o nada relativo. Para compreender o
que digo, tomemos uma figura geométrica que nao seja um circulo. Ao negar que ela seja um
circulo, estou automaticamente afirmando que ela € outra figura geométrica, um triangulo ou um
retangulo, por exemplo. Mas se afirmo que se trata de um circulo quadrado, estou afirmando um
nada absoluto, algo impensavel, um absurdo. Ora, a ciéncia nos mostra que o universo em que
vivemos tem idade e que, desde sua origem, vem se desenvolvendo na direcao de formas cada vez
mais complexas. Isto significa que, no momento de sua origem, ele deveria ter uma forma
extremamente simples e compacta, sendo perfeitamente concebivel que um tal compacto nao tenha
existido desde sempre. Contudo, uma coisa é negar a existéncia eterna do universo, outra bem
diferente é negar a existéncia de todo e qualquer ser (o que equivaleria a afirmar o nada absoluto, o
absurdo completo). Esta ultima afirmacao, se defendida por pessoas supostamente dotadas de
consciéncia cientifica constitui o que se costuma chamar de um “tiro no pé”, pois equivale a afirmar
o completo absurdo como origem e fundamento ultimo do inteligivel. Trata-se, de qualquer maneira,
de uma afirmativa que pesquisa cientifica nenhuma conseguiria jamais provar, uma vez que as
ciéncias naturais nos fornecem explicagoes sobre a sucessao de fend6menos que ocorrem num
universo realmente existente e nao da passagem de um nao universo para o universo.

Restaria aos cientificistas afirmar que o universo é eterno e que deve-se dizer que seu
desenvolvimento é ciclico. O problema é que, quando alguém o afirma, esta supondo de modo
implicito que a matéria é viva e inteligente; ou, dito de outro modo, que numa massa de moléculas
de hidrogénio estava “escondida” — e bem escondida —a “programacdo” de todos os eternos ciclos
que o universo deveria percorrer. Surge entao uma pergunta que, novamente, extrapola os limites
da ciéncia: por que essa matéria eterna, inteligente e autossuficiente “decidiu” se engajar numa
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eterna e reiterada aventura césmica? Examinaremos as consequéncias dessa pergunta em outra
oportunidade.

Fabio Florence (florenceunicamp@gmail.com) é professor e membro do IFE Campinas.

Artigo originalmente publicado no jornal Correio Popular, edicdao 26/06/2019, pagina A2.

=] Recebi o exemplar autografado das maos do autor. Somos amigos faz anos e veio ao Brasil para
dar umas conferéncias num congresso de Humanidades Médicas que estavamos organizando.

Construir o médico humanista implica ajudar a inseri-lo na realidade social onde se movimenta,
facilitar o entendimento do mundo. Dai a importancia do tema, amplo, que este livro aborda e que
também foi pauta das conferéncias comentadas.

Néo é propriamente um livro de histéria. E um passeio, quase um trailer de cinema, pela histéria
contemporanea -a modernidade- com énfase no século XX, e um grande zoom em 1914 de onde o
autor realiza elegantes flashback e projecoes para o futuro. Um livro original centrado no tema que
Lopez Vega domina, e sobre o qual leciona na Universidade de Madrid.

Cada um dos doze capitulos se corresponde com os meses do ano. Arranca de um fato concreto em
cada meés do ano 1914, e sobre ele desenvolve a tematica e o corpo do livro. O resultado é um banho
de cultura, ou melhor, um indice para adentrar-nos nos diversos temas. Como ja disse um trailer de
cinema que te provoca e te incita a saber mais.

Temos na ouverture, a mudanca de percepgao, com Einstein e Freud, minando os valores absolutos,
com a relatividade cientifica e novos paradigmas morais. Agudizam-se os desentendimentos entre
Igrejas e Estados, entre a fé e a razao. Os valores classicos -aquilo que racionalmente vemos- se
questiona e surge o existencialismo e o racio-vitalismo, como modo de lidar com as incertezas.

Seguem-se os intelectuais, palavra que passou de ser um adjetivo a constituir-se em substantivo,
personalizou-se. Os intelectuais surgem como voz publica, convertendo-se num referencial da vida
coletiva e social. No dizer de Ortega -santo da devocao do autor- os intelectuais sairam da apatia
politica a praga publica.

A entrada das mulheres na vida publica, tanto como profissionais como na conquista do direito ao
voto. Um premio Nobel duplo para Marie Curie; o premio Nobel da paz para Bertha von Suttner, que
foi por um breve periodo secretaria de Alfred Nobel. Ela foi quem inspirou ao descobridor da
dinamite, para promover a fundagao que outorgaria os prémios que levam seu nome, como um modo
de compensar a riqueza que amealhou as custas do seu invento destrutivo.

A primeira guerra mundial, onde se pratica um novo modo de fazer a guerra: os lideres nos
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gabinetes -Londres, Paris, Berlim- enquanto os oficiais e soldados permanecem no campo de batalha
sem terem ideia clara de “a quantas estd a guerra e as batalhas”. A emergéncia da super potencia
americana (do canal do Panamd as entradas nas duas guerras) e o contraponto soviético com a
Guerra Fria.

Comenta-se em outros capitulos a experimentacao artistica, abrindo infinidade de vias a criatividade
individual; os nacionalismos como elemento desestabilizador dos sistemas politicos, as massas e o
movimento operario e sindical, aspirando a uma maior justica social. Um mundo conectado e
globalizado, a guerra total com o assassinato em massa de civis, a a queda do euro centrismo e a
emergéncia de um mundo além da realidade europeia.

No capitulo final oferece um belo resumo do amplo espectro do livro que &, insisto, apenas um indice
da histdria do século XX. Depois de ler o livro, o efeito é previsivel: o desejo de adentrar-se com
calma em cada um dos temas sugeridos, de conhecer mais, para entender o mundo que nos rodeia.
Um mundo de pés modernidade e, em palavras extraidas das conferéncias do autor, de trans
humanismo. Um desafio que nos toca viver. Cumpre preparar-se a altura.
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Tarcisio Amorim
B

No inverno de 2004, dois renomados pensadores da atualidade - o fildsofo Jiirgen Habermas e o
tedlogo Joseph Ratzinger - reuniram-se para um debate na Academia Catolica de Baviera, em
Munique, na Alemanha. Com o titulo Dialética da Secularizacao: sobre Razao e Religiao, o didlogo
abordou temas como o secularismo politico, direitos humanos, bioética e terrorismo religioso.

De um lado, o fildsofo buscou conciliar a defesa de fundamentos seculares para o Estado
democratico com a possibilidade de acomodacao dos argumentos religiosos para fins deliberativos.
Em sua visao, a democracia nao dependeria de nenhuma base transcendental para justificar-se, mas
as razoes religiosas poderiam - e deveriam - contribuir para o debate publico por meio de conceitos
e imagens de mundo que viriam a ser apropriadas pela razao secular, especialmente através da
filosofia. De fato, Habermas sublinhou que, no Ocidente, o entrelagamento das tradigoes cristas com
a metafisica grega influenciou as intuigées morais com conceitos como o de responsabilidade,
despojamento, justificacdo e recomeco, além da propria crenga na semelhanga do homem com Deus,
cuja transposicao para a nocgao de igual dignidade ainda preserva seu valor nos dias atuais[1].

Como um filoésofo politico liberal, em seu sentido amplo, Habermas acredita que a democracia se
baseia no exercicio livre de uma razao que questiona seus proprios fundamentos, estabelecendo
redes comunicativas das quais o consenso politico em torno do melhor argumento deve emanar,
depois de sucessivas transformagoes nas percepgoes e interpretacoes pessoais da realidade. Nesse
sentido, em vista de sua igualdade juridica, os argumentos morais provindos de individuos ou grupos
religiosos devem ser acolhidos, pois “a neutralidade ideoldgica do poder do Estado que garante as
mesmas liberdades éticas a todos os cidadaos é incompativel com a generalizagao politica de uma
visao de mundo secularizada”[2].

Por sua vez, o tedlogo Joseph Ratzinger, entdo prefeito da Congregagao para a Doutrina da Fé (hoje
Papa emérito Bento XVI), enfatizou a necessidade de principios normativos de direito que evitem
tanto o extremismo religioso quanto um cientificismo desprovido de restricoes morais. Igualmente,
seria preciso prevenir o jogo de poder das maiorias, que na historia ja mostraram ser capazes de
usar de instrumentos democraticos para oprimir as minorias. Assim, além de um exercicio de muitua
purificacao por meio do confronto de razdes religiosas e seculares, Ratzinger defendeu o
reconhecimento da existéncia de valores intrinsecos “que decorrem da esséncia do ser humano e
que, por esse motivo, sao inviolaveis em todos os detentores dessa esséncia”[3].

Embora tivesse sublinhado que tal principio ainda encontrava sua expressao nos chamados direitos
humanos - ininteligiveis sem o pressuposto de uma concepgao universalista do homem que envolva a
razao natural - Ratzinger, aproveitando-se das reflexoes de Habermas e de seu pragmatismo,
preferiu utilizar-se de sua logica deliberativa para ressaltar o fato de que a visao democratica
secular ndo pode ser generalizada, mas deve engajar-se no didlogo com as perspectivas religiosas.
De fato, além das interpretagoes cristas que continuam a influir no Ocidente, as grandes culturais do
mundo (islamica, indiana, africana e amerindia) permanecem avangando intepretagoes teistas da
realidade. Uma vez que a democracia pressupoe o pluralismo e a interculturalidade, seria preciso
incluir todas essas perspectivas “na tentativa de uma correlagao polifonica, na qual elas préprias
possam abrir-se a complementaridade essencial de razao e fé” [4].
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A ocorréncia desse encontro entre Habermas e Ratzinger em 2004 foi oportuna por varios motivos.
Dentre eles, o fato de que os fluxos imigratérios entre o Oriente o Ocidente vieram a reforgar o
questionamento das bases seculares do pensamento liberal europeu. Com efeito, um meés apos o 11
de Setembro, em um discurso proferido por ocasiao do Prémio da Paz da Associagdo de Editores
Alemaes, Habermas pontuou que o desenvolvimento de uma linguagem comum que reconhece a
fluidez das fronteiras entre razdes seculares e religiosas ¢ fundamental para que a sociedade possa
ir “além do violento siléncio dos terroristas e dos misseis” e evitar “a batalha das culturas” [5]. De
acordo com o filésofo, a visao do processo de secularizagao como um jogo de soma zero entre as
forcas progressistas da ciéncia e as correntes conservadoras da religido “nao se enquadra em uma
sociedade pos-secular que busca adaptar-se a continua existéncia de comunidades religiosas” [6]. Ao
contrario, a secularizagdo para Habermas é um processo dialético no qual a atitude racional
permanece auténoma, mas sem desprezar as perspectivas oferecidas pelas razoes religiosas.

As reflexdes sobre a secularizagao no Ocidente também ganharam alento devido ao processo de
integracao da Comunidade Europeia. O papel da religido para a construcao de sua identidade
cultural mostrava-se uma questdao controvertida, e a rejeicdo a proposta de mengao ao cristianismo
na Carta Europeia naquele mesmo ano de 2004 ndo esvaziou o debate. Ao receber o Prémio Sao
Bento para a Promocao da Vida e da Familia em 2005, Joseph Ratzinger afirmou que a oposicao a tal
referéncia se relacionava com o contexto cultural do Ocidente, que vinha privilegiando uma
perspectiva positivista, e por tanto, antimetafisica, na qual as questoes sobre Deus e sobre os fins
ultimos da vida humana nao tém lugar. Para o tedlogo, esta filosofia ndo expressaria a razao humana
em sua totalidade, constituindo-se como o verdadeiro obstaculo para a unidao entre o Ocidente e as
grandes civilizagdes nao cristas, especialmente aquelas formadas no seio do islamismo [7]. Vale
recordar que em 2011, durante a presidéncia Hingara da Unido Europeia, um evento reunindo
liderancas politicas dos paises membros foi organizado na cidade de Godollo, regiao metropolitana
de Budapeste, em vista da reflexao sobre a cooperagao entre cristaos, judeus e mugulmanos na
Europa e no mundo. O entdo vice-primeiro-ministro, Zsolt Semjén, sublinhou que a separacgdo entre
Igreja e Estado nédo exclui as relagdes entre religidao e sociedade e que “o ser humano estd aberto
para os infinitos horizontes da existéncia, levantando questdes que vao além das coisas visiveis,
ansiando por explorar a vida ultima” [8].

Hoje, dez anos depois daquele encontro, as mesmas questoes que delinearam as diretrizes do debate
ainda se fazem presente nas nossas sociedades democraticas. Em meio a relativizacdo dos discursos
morais que permeia o ambito do Direito, os dois autores apresentam uma perspectiva comum quanto
ao papel da razao para o estabelecimento de normas democraticas: a rejeicao do chamado
“contextualismo”, como defendido pelo filésofo Richard Rorty, no qual definigoes de verdade e de
justica sao reduzidas aos resultados de praticas culturais de justificacao. Mesmo para Habermas,
que situa as razoes religiosas e seculares em igualdade no processo deliberativo, a justica ndo ¢ um
arranjo nacional ou comunitdrio, mas € fruto de um processo de aprendizagem no qual a razao se
expressa orientada pela verdade, transcendendo os contextos locais. Na percepcao do filésofo, a
concepcao de um progresso socio-cultural como resultado do desenvolvimento moral pela razao
seria, a principio, independente da religido, mas acabaria por ter de confrontar as razdes
transcendentes que desafiam suas bases durante o exercicio deliberativo.

Nesse sentido, a lacuna entre o pensamento do filésofo para com a teologia de Ratizinger - embora
persistente - acaba por se estreitar no resultado do processo democratico - se ndao na forma, ao



menos no conteudo. Pois, a partir do momento em que as razdes religiosas (metafisicas) questionam
os fundamentos profanos da democracia, elas introduzem uma critica a forma do modelo de
Habermas, critica que o proprio sistema democratico - como esbogado pelo filésofo - teria que
admitir.

Em todo o caso, tanto um quanto o outro endossam o potencial racional dos argumentos religiosos e
metafisicos. Para Ratzinger, trata-se também de reconhecer que os direitos humanos podem estar
em risco a partir do momento em que ja ndo se define mais o que é o homem, tendo em conta sua
origem e seu fim. Em Fé, Verdade e Tolerancia, o tedlogo reflete sobre esse ponto a partir do
embate entre liberdade e solidariedade na demanda de alguns setores do movimento feminista em
prol da autonomia do corpo. Como explicita, o feto constitui um ser-de que, por sua vez, reclama um
ser-para (a mae) a fim de se desenvolver. Mesmo ap0s o0 nascimento - ainda que seja entregue a
outro lar - ele continuara a depender dessa figura antropolégica, assim como o adulto devera
também se reportar aos outros, como um ser em relagao que é. A liberdade, entdo, abrange nao
somente direitos negativos (aquilo que podemos fazer sem a interferéncia de outros), mas também
direitos positivos (aquilo que devemos fazer em vista da propria existéncia pessoal e comunitaria).
Dessa forma, contraponto a demanda feminista em favor do livre uso do corpo, Ratzinger afirma que
a liberdade do homem apenas pode constituir-se na coexisténcia ordenada de liberdades, que
acarreta, por si mesmo, a referéncia ao outro, pois toda subsisténcia e desenvolvimento da vida
humana se apoia na interdependéncia das relagoes entre liberdade e solidariedade. Nos termos do
tedlogo: “se a verdade sobre o homem nao existe, entao ele também nao possui nenhuma liberdade.
Somente a verdade liberta” [9].

Como se percebe, o debate sobre razdo e religido é fundamental em uma época em que novas
demandas culturais reivindicam uma redefinicao do lugar da religiao nas democracias
contemporaneas. De modo particular, ele se faz cada vez mais importante no Brasil, onde a
percepcdo da organizagao politica de grupos religiosos e a persisténcia de simbolos cristaos na
esfera publica tém estado em pauta. Por um lado, como destacou Habermas, os cidadaos que partem
de uma visdao do mundo secularizada “nao podem nem contestar em principio o potencial de verdade
das visoes religiosas do mundo, nem negar aos concidadaos religiosos o direito de contribuir para os
debates publicos servindo-se de uma linguagem religiosa” [10]. Por outro, os cidadaos que avangam
razdes religiosas devem apresentd-las em uma linguagem racional que, sem perder seu carater
transcendente, seja acessivel aos outros participantes do processo deliberativo.

Como ressalta a fildsofa irlandesa Maeve Cooke, essa universalidade nao deve referir-se ao tipo de
linguagem empregada, na tentativa de reduzir os argumentos religiosos a uma razao secular, mas a
propria racionalidade do processo comunicativo, pois - conforme a propria légica habermasiana -
quando os argumentos sao confrontados, o resultado de um consenso nao resulta necessariamente
na conversao a perspectiva do outro, mas em uma nova perspectiva, diferente de ambas, na qual as
razoes metafisicas podem seguir desempenhando um papel fundamental [11]. Nesse contexto, as
reflexdes de Jirgen Habermas e Joseph Ratzinger podem ser tuteis, nao tanto para questionar o ideal
democratico, mas para assegurar seus proprios fundamentos, prevenindo-se o relativismo que atenta
contra a dignidade humana, bem como o extremismo religioso que se fecha ao didlogo racional.

Por fim, suas ideias também podem trazer luz sobre o tenebroso contexto de violéncia religiosa no
Iraque e em outras partes do mundo. Com a ascensao do Estado Islamico e o surgimento de um novo



conflito internacional, pode-se questionar como um didlogo publico seria capaz de reconciliar visoes
tdo dispares acerca do papel da religidao e do Estado na vida civil. Sobre esse ponto, Razinger
sublinha que, assim como ndo ha um discurso homogéneo acerca do secularismo politico no
Ocidente, também a esfera cultural islamica se divide quanto ao tema, com posturas que vao desde
“0 absolutismo fanatico de um Bin Laden” até aquelas que estdo abertas a uma racionalidade
tolerante [12].

Como demonstra Abdulaziz Sachedina, no que diz respeito aos direitos humanos o pensamento no
mundo muculmano tem se divido entre o tradicionalismo legal dos defensores da Declaracao do
Cairo (que contempla somente os seguidores da Sharia), e as abordagens teoldgico-politicas que
levam em conta a racionalidade pratico-filoséfica na formulacao da jurisprudéncia islamica (figqh),
bem como sua contingéncia em termos de cultura, tempo e espago. Académicos como Muhammad
al-Ghazali, Yusuf al-Qaradawi, Aytollah Jawadi Amoli e Allama Muhammad Taql Jafari Tabrizi, entres
outras autoridades sunitas e xiitas, vém defendido uma visdo universalista de Direitos Humanos,
buscando um didlogo que permita o reconhecimento das origens teoldgicas da concepgdo de
Dignidade Humana, explicitada na Declaracao da ONU, por meio de uma ética filoséfica inclusivista
e multicultural [13].

Como bem pontou Maeve Cooke, um secularismo excludente nao apresentaria nenhuma consisténcia
para o tratamento das questdes levantadas pelo islamismo politico, ou pela constante imigracao para
o Ocidente de povos cujas visoes de mundo sao fortemente marcadas pelo senso religioso - e para os
quais a experiéncia secular ocidental é amplamente remota ou completamente estranha. Ao
contrario, a inerente abertura do processo de aprendizagem, combinada com o principio de
autonomia politica que permite que cada individuo busque a autorrealizagao em concordancia com
os proprios valores, sugere que é tempo de reconsiderar os argumentos em prol de fundamentos
exclusivamente seculares da autoridade politica [14]. Dessa forma, razdo e religiao devem caminhar
juntas, aparando-se e aperfeicoando-se mutualmente, provendo novos discursos de moralidade
publica e atualizando as fontes ético-juridicas do Estado democrético.

Dez anos apds o encontro de Munique, o didlogo entre Habermas e Ratzinger ainda repercute no
mundo académico, e suas reflexdes se fazem cada vez mais atuais em meio ao ressurgimento
religioso testemunhado ndo sé nos paises orientais, mas também em partes da Europa, Africa e
América Latina. A foto acima mostra o Parlamento da Republica da Polonia, onde uma mocao
destinada a remover o crucifixo sob 0 argumento da laicidade foi derrubada em 2013 pela Corte de
Varsovia. A decisdao converge com julgamento da Corte de Estrasburgo, sobre a exposicdo de
crucifixos nas escolas publicas italianas em 2011, levando em conta aspectos da cultura nacional. Na
Ucrania, o levante que derrubou o governo de Yanukovich - embora diversificado em sua natureza -
foi marcado por uma forte presenca do clero, além de diversas manifestacdes religiosas em sitios
publicos.

Como se percebe, a ideia de secularizagdo como um processo linear ao longo da historia destoa
tanto das recentes reflexdes académicas acerca da pos-secularidade quanto da realidade sécio-
politica das democracias contemporaneas. Nesse sentido, o debate Habermas e Ratzinger torna-se
significativo ao ilustrar o encontro da reflexdo filoséfica com a razao religiosa em prol de uma
sociedade universalmente solidaria e de uma cultura politica legitimamente democratica.
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Bioética e religiao

[(x]

Os debates em curso sobre a legalizacdo ou a proibicdo de praticas como o aborto, a eutandsia, o uso
de drogas, incluindo até mesmo os limites de velocidade nas cidades ou estradas e o uso obrigatdrio
do assento infantil nos carros, mostra o quanto a protecao da vida requer uma intervencao direta,


http://www.dicta.com.br/a-complementaridade-entre-razao-e-religiao-no-ambito-democratico-e-os-desafios-do-mundo-contemporaneo-dez-anos-do-debate-habermas-ratzinger/
http://www.dicta.com.br/a-complementaridade-entre-razao-e-religiao-no-ambito-democratico-e-os-desafios-do-mundo-contemporaneo-dez-anos-do-debate-habermas-ratzinger/
http://ife.org.br/bioetica-e-religiao/
http://ifecampinas.org.br/wp-content/uploads/2014/12/michelangelo_adao_detalhe.jpeg

especifica e prudencial dos parlamentos e autoridades civis.

A par disso, a abolicdo gradual da religidao no ambiente atual de secularismo relativista é vista como
uma evolucao necessaria da humanidade, para que esta possa avanc¢ar no caminho da liberdade e do
progresso cientifico. Nesse vacuo de valores, nao teria comecado a se destacar uma outra forma de
poder que, inicialmente, com uma tonalidade puramente beneficente e digna de aplauso, nao seria,
na verdade, um novo tipo de ameaca para o ser humano?

Ao que parece, o homem, ao ter condigoes de produzir seres humanos dentro da proveta ou mesmo
de elimina-los no ventre materno ou num leito hospitalar, tornou-se um produto perfeito e acabado
de si mesmo. Causa-me a impressdo de que o homem desceu as nascentes do poder de onde brota
sua propria existéncia no afa de querer construir o ser humano perfeito, na tentagao
de instrumentaliza-lo e na loucura de considerar a si proprio como uma coisa descartavel.

Tais desejos deixaram de ser uma criagao tedrica absurda de uns moralistas retrégrados. Se varias
correntes cientificas duvidam da religido como uma for¢ca moral positiva socialmente, temos de
admitir, agora, que se duvide da confiabilidade da pura razao. Afinal de contas, a bomba atomica
também foi produto da razao, assim como a criagdo, a selecao ou a morte de seres humanos foram
engenhadas pela razao. Nao seria o caso de a bioética e a religiao se limitarem mutuamente,
mostrando uma a outra as respectivas fronteiras naturais, para que possam prosseguir em seu
caminho positivo de maos dadas?

Por outro lado, penso que seria de pouca utilidade para a prépria religiao negar a legitimidade e a
necessidade de uma reflexao racional e filosofica sobre os limites de atuagao da bioética: o sujeito
religioso teria apenas razdes de natureza sobrenatural, as quais, por si s6, nao sustentariam o
convencimento alheio diante de um interlocutor cético ou pessimista. A ninguém é dada a dispensa
de refletir sobre os fatos humanos a luz da razao, cujo peso e valor sdo inestimaveis.

Esse reencontro entre bioética e religido, entre razao e revelacao é tanto mais necessario quanto
urgente, diante do incessante avango das ciéncias experimentais e depois do longo periodo de
“siléncio da metafisica”, que deixou a compreensao da realidade humana a mercé das veleidades dos
poderes politicos, nascidos no seio do materialismo, do absolutismo, do historicismo e,
posteriormente, desenvolvidos no meio do relativismo hoje reinante.

Cada ser humano é portador em seu coragao, por assim dizer, de uma bioética interior dotada de
uns principios, pois o assento dos valores nunca permanece vago. Aqueles que utilizam células-
tronco adultas nas pesquisas cientificas ou defendem a dignidade da vida de um doente
terminal agem segundo certos principios éticos. Os campos de atuacao da bioética sao tao amplos
que a propria bioética necessita dialogar continuamente com inumeras disciplinas e, também, com o
rico e bimilenar aporte teérico sobre a humanidade, em relacdao ao qual o Cristianismo tem muito a
dizer.

Assim, a bioética e a religido, em outras palavras, a ciéncia e a fé, podem contribuir efetivamente
para denunciar as agOes que vao contra a dignidade da pessoa humana e para promover
comportamentos concretos que auxiliem o homem a nao se transformar em instrumento de si
mesmo. Da engajada turma do proselitismo anticlerical, depois destas linhas, que venham os
tomates: pelados e italianos, por favor!
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