Somos todos Ilitch

Dez mortos em Suzano, trés mortos em atentado na Holanda, 35 mortos em protestos na Venezuela,
209 mortos em Brumadinho... Diariamente nos deparamos com noticias que retratam mortes devidas
a diferentes circunstancias. Quase inevitavelmente, porém, focamos nossas atengoes (ou
indignagoes) nas circunstancias da morte e ndo na realidade da morte. A dizer, tendemos a nos
voltar para as causas que nelas resultaram e nos possiveis meios de as evitar - o que é justo e
fundamental que fagamos - mas, poucas vezes, refletimos sobre a propria morte.

A reflexdo sobre a inevitabilidade da morte tende a surgir quando perdemos uma pessoa préxima,
especialmente se de forma repentina. Mas, quando distante e referida em grandes numeros,
depreendemos da morte reflexdes sobre a violéncia, sobre a infraestrutura do sistema de satde,
sobre a corrupcao, sobre a guerra, mas nao sobre a morte em si.

Apesar de se tratar da realidade mais certeira que possuimos, parecemos nao compreender a
dimensao de sua fatalidade. Tolstdi, genialmente, expressa tal incompreensdao no momento em que
Ilitch depara-se com sua morte: “Ivan Ilitch via que estava morrendo, e o desespero nao o largava
mais. Sabia, no fundo da alma, que estava morrendo, mas ndo sé nao se acostumara a isto, como
simplesmente ndo o compreendia, nao podia de modo algum compreendeé-lo. O exemplo do silogismo
que ele aprendera na Légica de Kiesewetter: Caio é um homem, os homens sdo mortais, logo Caio é
mortal, parecera-lhe, durante toda a sua vida, correto somente em relagao a Caio, mas de modo
algum em relacao a ele. Tratava-se de Caio-homem, um homem em geral, e neste caso era
absolutamente justo; mas ele nao era Caio, nao era um homem em geral, sempre fora um ser
completa e absolutamente distinto dos demais (...)"

A mera leitura desse trecho, assim como as corriqueiras matérias em jornal, ndo sao suficientes para
internalizarmos a realidade da morte. Como coloca Gustavo Corcao, em sua obra Ligoes do Abismo,
é possivel ler tal pagina de Tolstoi, e apreciar sua pungente beleza do alto de nossa imortalidade,
afinal nao somos Caio, nem Ilitch. Logicamente, sabemos que o silogismo permanece verdadeiro se
substituido por nosso préprio nome. Mas ha uma diferenca substancial entre alegar a veracidade de
nossa inevitavel fatalidade e efetivamente assumi-la em nossa vida.

Refletir sobre a morte nos leva a repensar a prépria vida e a nos deparar com questoes
fundamentais: O que significa a minha existéncia? Qual o sentido da vida? Para onde vou quando
morrer? Ha vida apos a morte? Deus existe? Questdes estas que comumente procuramos postergar,
pelo incomodo de adentrar um terreno cujas respostas ndao se encontram no plano material,
palpavel, tdo mais seguro e certeiro.

As respostas a estas e outras questoes existenciais nao sao um mero exercicio de elucubracao
filosofica. Ao contrario, queiramos ou nao, respondemos a elas com nossas vidas. A diferenca entre
refletir ou deixar de refletir sobre elas é que, no primeiro caso, as respostas sao frutos de decisoes
pessoais, no segundo, as respostas sao frutos das circunstancias. Optar por nao refletir,
destacadamente sobre a morte e os inerentes questionamentos referentes a percepcao da
fugacidade da vida, é terceirizar a decisdo para as circunstancias, isto é, abrir mdo do atributo
caracterizador do ser humano: sua liberdade.

Refletir sobre a morte pode parecer morbido, deprimente ou um exercicio que torna a vida sem
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sentido. Mas é precisamente o oposto que ocorre. Encarar a realidade da morte permite repensar as
prioridades da vida, estabelecer o justo valor as coisas e perceber que, no fundo, em nada satisfaz
substituir a falta de sentido por excesso de sensacgoes.

Talvez, se Ilitch tivesse enfrentado os questionamentos mais essenciais de sua existéncia antes do
seu leito de morte, ndo tivesse concluido que “quanto mais avangava a existéncia, mais morto era
tudo”. Talvez, pensar na morte seja o remédio que cada pessoa, individualmente, e a sociedade,
coletivamente, precisamos para viver de forma autenticamente mais humana.

Beatriz Figueiredo de Rezende é bacharel em Ciéncias Economicas pela Unicamp e membro do
IFE Campinas (beatriz.rezende@gmail.com).
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Mario Eferrea’ra Sios %&ntos e 0 nosso futuro
- por Olavo de Carvalho
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Quando a obra de um Unico autor ¢ mais rica e poderosa que a cultura inteira do seu pais, das duas
uma: ou o pais consente em aprender com ele ou recusa o presente dos céus e inflige a si proprio o
merecido castigo pelo pecado da soberba, condenando-se ao definhamento intelectual e a todo o
cortejo de misérias morais que necessariamente o acompanham.

Mario Ferreira ocupa no Brasil uma posicdo similar a de Giambattista Vico na cultura napolitana do
século XVIII ou de Gottfried von Leibniz na Alemanha da mesma época: um génio universal perdido
num ambiente provinciano incapaz nao sé de compreendé-lo, mas de enxerga-lo. Leibniz ainda teve
o recurso de escrever em francés e latim, abrindo assim algum didlogo com interlocutores
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estrangeiros. Mario esta mais proximo de Vico no seu isolamento absoluto, que faz dele uma espécie
de monstro. Quem, num ambiente intelectual prisioneiro do imediatismo mais mesquinho e do
materialismo mais deprimente - materialismo compreendido nem mesmo como postura filosoéfica,
mas como vicio de sé crer no que tem impacto corporal -, poderia suspeitar que, num escritorio
modesto da Vila Olimpia, na verdade uma passagem repleta de livros entre a cozinha e a sala de
visitas, um desconhecido discutia em pé de igualdade com os grandes fildsofos de todas as épocas,
demolia com meticulosidade cruel as escolas de pensamento mais em moda e sobre seus escombros
erigia um novo padrao de inteligibilidade universal?

Os problemas que Mario enfrentou foram os mais altos e complexos da filosofia, mas, por isso
mesmo, estdao tao acima das cogitacOes banais da nossa intelectualidade, que esta nao poderia
defrontar-se com ele sem passar por uma metanoia, uma conversao do espirito, a descoberta de uma
dimensao ignorada e infinita. Foi talvez a premonicao inconsciente do terror e do espanto - do
thambos aristotélico - que a impeliu a fugir dessa experiéncia, buscando abrigo nas suas miudezas
usuais e definhando pouco a pouco, até chegar a nulidade completa; decerto o maior fenomeno de
auto-aniquilacao intelectual ja transcorrido em tempo tao breve em qualquer época ou pais. A
desproporc¢ao entre o nosso filéosofo e os seus contemporaneos - muito superiores, no entanto, a
atual geragao - mede-se por um episddio transcorrido num centro anarquista, em data que agora me
escapa, quando se defrontaram, num debate, Mario e o entao mais eminente intelectual oficial do
Partido Comunista Brasileiro, Caio Prado Junior. Caio falou primeiro, respondendo desde o ponto de
vista marxista a questao proposta como Leitmotiv do debate. Quando ele terminou, Mario se ergueu
e disse mais ou menos o seguinte:

- Lamento informar, mas o ponto de vista marxista sobre os tdpicos escolhidos nao é o que voceé
expos. Vou, portanto, refazer a sua conferéncia antes de fazer a minha.

E assim fez. Muito apreciado no grupo anarquista, nao por ser integralmente um anarquista ele
proprio, mas por defender as idéias econémicas de Pierre-Joseph Proudhon, Mario jamais foi
perdoado pelos comunistas por esse vexame imposto a uma vaca sagrada do Partidao. O fato pode
ter contribuido em algo para o muro de siléncio que cercou a obra do filosofo desde a sua morte. O
Partido Comunista sempre se arrogou a autoridade de tirar de circulagdo os autores que o
incomodavam, usando para isso a rede de seus agentes colocados em altos postos na midia, no
mundo editorial e no sistema de ensino. A lista dos condenados ao ostracismo é grande e notavel.
Mas, no caso de Mario, nao creio que tenha sido esse o fator decisivo. O Brasil preferiu ignorar o
fildsofo simplesmente porque nao sabia do que ele estava falando. Essa confissao coletiva de inépcia
tem, decerto, o atenuante de que as obras do fildsofo, publicadas por ele mesmo e vendidas de porta
em porta com um sucesso que contrastava pateticamente com a auséncia completa de mencoes a
respeito na midia cultural, vinham impressas com tantas omissoes, frases truncadas e erros gerais
de revisao, que sua leitura se tornava um verdadeiro suplicio até para os estudiosos mais
interessados - o que, decerto, explica mas nao justifica. A desproporcao evidenciada naquele
episddio torna-se ainda mais eloqliente porque o marxismo era o centro dominante ou unico dos
interesses intelectuais de Caio Prado Junior, ao passo que, no horizonte infinitamente mais vasto dos
campos de estudo de Mario Ferreira, era apenas um detalhe ao qual ele ndo poderia ter dedicado
senao alguns meses de atengao: nesses meses, aprendera mais do que o especialista que dedicara ao
assunto uma vida inteira.



A mente de Mério Ferreira era tao formidavelmente organizada que para ele era a coisa mais facil
localizar imediatamente no conjunto da ordem intelectual qualquer conhecimento novo que lhe
chegasse desde area estranha e desconhecida. Numa outra conferéncia, interrogado por um
mineralogista de profissdao que desejava saber como aplicar ao seu campo especializado as técnicas
logicas que Mario desenvolvera, o filésofo respondeu que nada sabia de mineralogia mas que, por
dedugao desde os fundamentos gerais da ciéncia, os principios da mineralogia s6 poderiam ser tais e
quais - e enunciou quatorze. O profissional reconheceu que, desses, s6 conhecia oito.

A biografia do fildsofo é repleta dessas demonstracoes de forca, que assustavam a platéia, mas que
para ele nao significavam nada. Quem ouve as gravacgoes das suas aulas, registradas ja na voz
cambaleante do homem afetado pela grave doenca cardiaca que haveria de matd-lo aos 65 anos, nao
pode deixar de reparar na modéstia tocante com que o maior sabio ja havido em terras luséfonas se
dirigia, com educacao e paciéncia mais que paternais, mesmo as platéias mais despreparadas e
toscas. Nessas gravacoes, pouco se nota dos hiatos e incongruéncias gramaticais proprios da
expressdo oral, quase inevitdveis num pais onde a distancia entre a fala e a escrita se amplia dia
apos dia. As frases vém completas, acabadas, numa seqiéncia hierdrquica admiravel, pronunciadas
em recto tono, como num ditado.

Quando me refiro a organizacao mental, nao estou falando s6 de uma habilidade pessoal do fildsofo,
mas da marca mais caracteristica de sua obra escrita. Se, num primeiro momento, essa obra da a
impressao de um caos inabarcavel, de um desastre editorial completo, o exame mais demorado
acaba revelando nela, como demonstrei na introducao a Sabedoria das Leis Eternas, um plano de
excepcional clareza e integridade, realizado quase sem falhas ao longo dos 52 volumes da sua
construgao monumental, a Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas.

Além dos maus cuidados editoriais - um pecado que o préprio autor reconhecia e que explicava, com
justeza, pela falta de tempo -, outro fator que torna dificil ao leitor perceber a ordem por tras do
caos aparente provém de uma causa biografica. A obra escrita de Mario reflete trés etapas distintas
no seu desenvolvimento intelectual, das quais a primeira nao deixa prever em nada as duas
subseqiientes, e a terceira, comparada a segunda, é um salto tao formidavel na escala dos graus de
abstragao que ai parecemos nos defrontar ja ndo com um filésofo em luta com suas incertezas e sim
com um profeta-legislador a enunciar leis reveladas ante as quais a capacidade humana de discutir
tem de ceder a autoridade da evidéncia universal.

A biografia interior de Mario Ferreira é realmente um mistério, tdo grandes foram os dois milagres
intelectuais que a moldaram. O primeiro transformou um mero ensaista e divulgador cultural em
filosofo na acepcao mais técnica e rigorosa do termo, um dominador completo das questdes
debatidas ao longo de dois milénios, especialmente nos campos da ldgica e da dialética. O segundo
fez dele o Unico - repito, o Unico - fildsofo moderno que suporta uma comparacao direta com Platao
e Aristoteles. Este segundo milagre anuncia-se ao longo de toda a segunda fase da obra, numa
seqiiéncia de enigmas e tensdes que exigiam, de certo modo, explodir numa tempestade de
evidéncias e, escapando ao jogo dialético, convidar a inteligéncia a uma atitude de éxtase
contemplativo. Mas o primeiro milagre, sobrevindo ao fildsofo no seu quadragésimo terceiro ano de
idade, ndo tem nada, absolutamente nada, que o deixe prever na obra publicada até entdo. A familia
do filésofo foi testemunha do inesperado. Mario fazia uma conferéncia, no tom meio literario, meio
filosofico dos seus escritos usuais, quando de repente pediu desculpas ao auditério e se retirou,



alegando que “tivera uma idéia” e precisava anota-la urgentemente. A idéia era nada mais, nada
menos que as teses numeradas destinadas a constituir o ntcleo da Filosofia Concreta, por sua vez
coroamento dos dez volumes iniciais da Enciclopédia, que viriam a ser escritos uns ao mesmo tempo,
outros em seguida, mas que ali ja estavam embutidos de algum modo. A Filosofia Concreta é
construida geometricamente como uma seqiiéncia de afirmacoes auto-evidentes e de conclusoes
exaustivamente fundadas nelas - uma ambiciosa e bem sucedida tentativa de descrever a estrutura
geral da realidade tal como tem de ser concebida necessariamente para que as afirmacdes da
ciéncia fagam sentido.

Madrio denomina a sua filosofia “positiva”, mas nao no sentido comteano. Positividade (do verbo
“por”) significa ai apenas “afirmacao”. O objetivo da filosofia positiva de Mario Ferreira é buscar
aquilo que legitimamente se pode afirmar sobre o conjunto da realidade a luz do que foi investigado
pelos fildsofos ao longo de vinte e quatro séculos. Por baixo das diferencas entre escolas e correntes
de pensamento, Mario discerne uma infinidade de pontos de convergéncia onde todos estiveram de
acordo, mesmo sem declara-lo, e ao mesmo tempo vai construindo e sintetizando os métodos de
demonstragao necessarios a fundamenta-los sob todos os angulos concebiveis.

Dai que a filosofia positiva seja também “concreta”. Um conhecimento concreto, enfatiza ele, é um
conhecimento circular, que conexiona tudo quanto pertence ao objeto estudado, desde a sua
definicdo geral até os fatores que determinam a sua entrada e saida da existéncia, a sua inser¢do em
totalidades maiores, o seu posto na ordem dos conhecimentos, etc. Por isso é que a seqiiéncia de
demonstracoes geométricas se articula um conjunto de investigacdes dialéticas, de modo que aquilo
que foi obtido na esfera da alta abstracao seja reencontrado no ambito da experiéncia mais singular
e imediata. A subida e descida entre os dois planos opera-se por meio da decadialética, que enfoca o
seu objeto sob dez aspectos:

1. Campo sujeito-objeto. Todo e qualquer ser, seja fisico, espiritual, existente, inexistente, hipotético,
individual, universal, etc. é simultaneamente objeto e sujeito, o que é o mesmo que dizer - em
termos que nao sao os usados pelo autor - receptor e emissor de informagoes. Se tomarmos o objeto
mais alto e universal - Deus -, Ele é evidentemente sujeito, e so sujeito, ontologicamente: gerando
todos os processos, nao ¢ objeto de nenhum. No entanto, para nds, é objeto dos nossos pensamentos.
Deus, que ontologicamente é puro sujeito, pode ser objeto do ponto de vista cognitivo. No outro
extremo, um objeto inerte, como uma pedra, parece ser puro objeto, sem nada de sujeito. No
entanto, é 6bvio que ela estd em algum lugar e emite aos objetos circundantes alguma informagao
sobre a sua presenca, por exemplo, o peso com que ela repousa sobre outra pedra. Com uma imensa
gradacao de diferenciacoes, cada ente pode ser precisamente descrito nas suas respectivas fungoes
de sujeito e objeto. Conhecer um ente é, em primeiro lugar, saber a diferenciacao e a articulagao
dessas fungdes. Alguns exercicios para o leitor se aquecer antes de entrar no estudo da obra de
Mirio Ferreira: (1) Diferencie os aspectos e ocasidoes em que um fantasma € sujeito e objeto. (2) E
uma idéia abstrata, quando é sujeito, quando é objeto? (3) E um personagem de ficcao, como Dom
Quixote?

2. Campo da atualidade e virtualidade. Dado um ente qualquer, pode-se distinguir entre o que ele é
efetivamente num certo momento e aquilo em que ele pode (ou nao) se transformar no instante
seguinte. Alguns entes abstratos, como por exemplo a liberdade ou a justica, podem se transformar



nos seus contrarios. Mas um gato nao pode se transformar num antigato.

3. Disting¢do entre as virtualidades (possibilidades reais) e as possibilidades ndo-reais, ou meramente
hipotéticas. Toda possibilidade, uma vez logicamente enunciada, pode ser concebida como real ou
irreal. S6 podemos obter essa gradacdo pelo conhecimento dialético que temos das poténcias do
objeto.

4. Intensidade e extensidade. Mario toma esses termos emprestados do fisico alemao Wilhelm
Ostwald (1853-1932), separando aquilo que sé pode variar em diferenca de estados, como por
exemplo o sentimento de temor ou a plenitude de significados de uma palavra, e aquilo que se pode
medir por meio de unidades homogéneas, como por exemplo linhas e volumes.

5. Intensidade e extensidade nas atualizagées. Quando os entes passam por mudancas, elas podem
ser tanto de natureza intensiva quanto extensiva. A descrigcao precisa das mudancas exige a
articulacao dos dois pontos de vista.

6. Campo das oposi¢cées no sujeito: razdo e intuicdo. O estudo de qualquer ente sob os cinco
primeiros aspectos nao pode ser feito s6 com base no que se sabe deles, mas tem de levar em conta
a modalidade do seu conhecimento, especialmente a distingao entre os elementos racionais e
intuitivos que entram em jogo.

7. Campo das oposi¢coes da razdo: conhecimento e desconhecimento. Se a razao fornece o
conhecimento do geral e a intuicdo o do particular, em ambos os casos ha uma selecao: conhecer é
também desconhecer. Todos os dualismos da razdo - concreto-abstrato, objetividade-subjetividade,
finito-infinito, etc. - procedem da articulagao entre conhecer e desconhecer. Nao se conhece um
objeto enquanto nao se sabe o que tem de ser desconhecido para que ele se torne conhecido.

8. Campo das atualizagées e virtualizagbes racionais. A razao opera sobre o trabalho da intuigao,
atualizando ou virtualizando, isto é, trazendo para o primeiro plano ou relegando para um plano de
fundo os varios aspectos do objeto percebido. Toda andlise critica de conceitos abstratos supde uma
clara consciéncia do que ai foi atualizado e virtualizado.

9. Campo das oposigoes da intuigdo. A mesma separacgao do atual e do virtual ja acontece no nivel da
intuicdo, que é espontaneamente seletiva. Se, por exemplo, olhamos esta revista como uma
singularidade, fazemos abstracao dos demais exemplares da mesma tiragem. Tal como a razao, a
intuicao conhece e desconhece.

10. Campo do variante e do invariante. Nao ha fato absolutamente novo nem absolutamente idéntico
a seus antecessores. Distinguir os varios graus de novidade e repeticao é o décimo e ultimo
procedimento da decadialética.

Madrio complementa o método com a pentadialética, uma distingao de cinco planos diferentes nos
quais um ente ou fato pode ser examinado: como unidade, como parte de um todo do qual é
elemento, como capitulo de uma série, como pecga de um sistema (ou estrutura de tensdes) e como
parte do universo.

Nos dez primeiros volumes da Enciclopédia, Mario aplica esses métodos a resolucao de varios



problemas filoséficos divididos segundo a distingao tradicional entre as disciplinas que compdem a
filosofia - 16gica, ontologia, teoria do conhecimento, etc. -, compondo assim a armadura geral com
que, na segunda série, se aprofundara no estudo pormenorizado de determinados temas singulares.

Aconteceu que, na elaboracao dessa segunda série, ele se deteve mais demoradamente no estudo
dos numeros em Platdo e Pitdgoras, o que acabou por determinar o upgrade espetacular que marca
a segunda metandia do filésofo e os dez volumes finais da Enciclopédia, tal como expliquei na
introducao a Sabedoria das Leis Eternas. O livro Pitdgoras e o Tema do Numero, um dos mais
importantes do autor, da testemunho da mutagao. O que chamou a atencao de Mario foi que, na
tradicao pitagorico-platonica, os numeros nao eram encarados como meras quantidades, no sentido
em que sao usados nas medi¢cOes, mas sim como formas, isto é, articulagoes légicas de relagoes
possiveis. O que Pitadgoras queria dizer com sua famosa afirmagao de que “tudo sdo nimeros” nao é
que todas as qualidades diferenciadoras podiam se reduzir a quantidades, mas que as quantidades
mesmas eram por assim dizer qualitativas: cada uma delas expressava um certo tipo de articulacao
de tensoes cujo conjunto formava um objeto. Mas, se de fato é assim, conclui Mario, a seqiiéncia dos
numeros inteiros nao é apenas uma contagem, mas uma série ordenada de categorias logicas.
Contar é, mesmo inconscientemente, galgar os degraus de uma compreensao progressiva da
estrutura do real. Vejamos, sé para exemplificar, o que acontece no transito do nimero um ao
numero cinco. Todo e qualquer objeto é necessariamente uma unidade. Ens et unum convertuntur,
“o0 ser e a unidade sdao a mesma coisa”, dird Duns Escoto. Ao mesmo tempo, porém, esse objeto
conterd em si alguma dualidade essencial. Mesmo a unidade simples, ou Deus, ndao escapa ao
dualismo gnoseoldgico do conhecido e do desconhecido, ja que aquilo que Ele conhece de si mesmo
¢ desconhecido por nés. Ao mesmo tempo, os dois aspectos da dualidade tém de estar ligados entre
si, o que exige a presenca de um terceiro elemento, a relagdo. Mas a relagao, ao articular os dois
aspectos anteriores, estabelece entre eles uma proporg¢do, ou quaternidade. A quaternidade,
considerada como forma diferenciada do ente cuja unidade abstrata captamos no principio, é por
sua vez uma quinta forma. E assim por diante.

A mera contagem exprime, sinteticamente, o conjunto das determinacoes internas e externas que
compoOem qualquer objeto material ou espiritual, atual ou possivel, real ou irreal. Os numeros sao
portanto “leis” que expressam a estrutura da realidade. O proprio Mario confessa nao saber se essa
sua versdao muito pessoal do pitagorismo coincide materialmente com a filosofia do Pitagoras
histérico. Seja uma descoberta ou uma redescoberta, a filosofia de Mario descerra diante dos nossos
olhos, de maneira diferenciada e meticulosamente acabada, um edificio doutrinal inteiro que, em
Pitdgoras - e mesmo em Platdao - estava apenas embutido de maneira compacta e obscura. Ao
mesmo tempo, em A Sabedoria dos Principios e demais volumes finais da Enciclopédia, ele da ao seu
proprio projeto filosofico um alcance incomparavelmente maior do que se poderia prever até mesmo
pela magistral Filosofia Concreta. A esta altura, aquilo que comecara como conjunto de regras
metodoldgicas se transmuta num sistema completo de metafisica, a mathesis megiste ou
“ensinamento supremo”, ultrapassando de muito a ambigao originaria da Enciclopédia e elevando a
obra de Mério Ferreira ao estatuto de uma das mais altas realizagdes do génio filosofico de todos os
tempos.

Nao tenho a menor duvida de que, quando passar a atual fase de degradacao intelectual e moral do
pais e for possivel pensar numa reconstrugao, essa obra, mais que qualquer outra, deve tornar-se o
alicerce de uma nova cultura brasileira. A obra, em si, nao precisa disso: ela sobrevivera muito bem



quando a mera recordacao da existéncia de algo chamado “Brasil” tiver desaparecido. O que esta em
jogo nao é o futuro de Mério Ferreira dos Santos: é o futuro de um pais que a ele nao deu nada, nem
mesmo um reconhecimento da boca para fora, mas ao qual ele pode dar uma nova vida no espirito.

Olavo de Carvalho lecionou Filosofia Politica na Pontificia Universidade Catdlica do Parand de 2001
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vdrios jornais brasileiros que o expulsaram de suas pdginas quando passou a denunciar as atividades
criminosas do Foro de Sdo Paulo, ele hoje vive em Richmond, Virginia, EUA, como correspondente
do Diario do Comércio, de Sdo Paulo. Olavo de Carvalho foi também o primeiro estudioso brasileiro a
retirar do ostracismo as obras de Madrio Ferreira dos Santos, pronunciando a respeito iniimeros
cursos e conferéncias e preparando, com introdugdo e notas, a edigdo do manuscrito A Sabedoria
das Leis Eternas (Sdo Paulo: E-Realizag:ées, 2001). Website: www.olavodecarvalho.org.

NOTAS:
1 S30 Paulo: E-Realizacdes, 2001.
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Renan, Cunha e Gollum
g

Renan Calheiros, como sabemos, é o atual presidente do Senado. Tem 60 anos e é autor de alguns
livros, entre eles um de titulo sugestivo, “Contadores de balelas”. Sua primeira eleigao aconteceu em
1978, quando foi eleito Deputado Estadual pelo entdao MDB. Nessa época, travava uma luta feroz
contra o prefeito de Maceid, Fernando Collor. Duas elei¢des para Deputado Federal mais tarde,
filiou-se ao PRN e foi nomeado assessor de Collor, entdo candidato a presidéncia. Mas, devido a uma
desavenca politica pelo Governo de Alagoas, deixou o partido e, a época da queda de Collor, pediu o
seu impeachment. Em 1994, foi eleito Senador, cargo que ocupa até hoje. Responde, no Supremo, a
12 inquéritos, nove ligados a investigagdes sobre o esquema de corrup¢do na PETROBRAS, um
relativo a Operacao Zelotes e outros dois que apuram irregularidades no pagamento de pensao a
uma filha.

Eduardo Cunha tem 57 anos. Entrou na politica gracas a Fernando Collor, pois trabalhou durante
sua campanha ao lado de P. C. Farias. Assim como Calheiros, era filiado ao PRN. Logo apos a
eleicao, foi nomeado presidente da TELER], onde foi acusado de sua primeira irregularidade e teve
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de deixar o cargo. Trabalhou em outras estatais e, em 2000, teve de ser novamente afastado do
cargo, desta vez da Companhia Estadual de Habitacao, devido a irregularidades. Gragas a Anthony
Garotinho, elegeu-se Deputado Federal em 2002. Em 2015, assumiu a presidéncia da Camara, de
onde acaba de ser afastado pelo Supremo Tribunal Federal. Responde a trés inquéritos na Lava-Jato
e é réu em uma acgao no STF.

Gollum é um personagem de O Hobbit e de O Senhor dos Anéis, de J. R. R. Tolkien. Inicialmente era
um bom sujeito, mas, com o tempo, deixou de olhar para o alto: “Sua cabeca e olhos sé se dirigiam
para baixo”. Foi o comeco da sua derrocada. Logo apds viu o Um Anel, o mais poderoso de todos,
com o seu primo. Matou o parente para obté-lo. Com a preciosidade em maos, ganhou o poder de se
tornar invisivel. Porém, tornou-se impopular com a familia e foi expulso de casa e se escondeu em
um lugar ermo. L4 ficou até perder o anel para Bilbo.

O que une esses trés personagens € a sede de poder, que acaba por corromper um homem (ou
hobbit). Em O senhor dos anéis, o fim de Gollum mostra o que acontece com todos os que buscam o
poder para proveito proprio. Tolkien afirma que Gollum passou a odiar a luz e a escuridao e,
curiosamente, passou a detestar acima de tudo o anel.

O simples hobbit Frodo - talvez como nés - ndo conseguia entender essa sede de poder e como
Gollum passou a detestar o que mais amava. O sabio Gandalf explicou que ele nutria os mesmos
sentimentos que por si proprio e por isso ndo podia deixar o anel, assim como nds nao podemos nos
libertar de n6s mesmos. Dominado por esse poder maléfico, “nao tinha mais vontade propria”.

Na conversa com o mago, Frodo pergunta por que nao mataram Gollum quando tiveram a
oportunidade. Gandalf diz que quem nao deu a vida nao deve tirad-la e acrescenta que ndao sabemos
os percursos de uma vida. Portanto, seria precipitado acha-la digna de um fim. O que fazer, entao,
com Gollum? Tirar o seu anel de poder. Foi o que, de certa maneira, Frodo fez. O que fazer com
Renan e Cunha? Destitui-los do poder e, se as acusagoes provarem-se verdadeiras, prendé-los. O
STF fez a sua parte com Cunha. Falta Renan.

O fim de Gollum ¢ triste: tornou-se um solitario que busca voltar a ter o poder de antes. Jurava ter
sido injusticado e que tinha bons amigos que iriam resgatar a sua dignidade. Renan e Cunha
poderiam ser mais honrados: usar o anel uma ultima vez e desaparecerem para sempre da vida
publica. Ja fizeram mal o bastante.

Eduardo Gama é mestre em Literatura pela USP, jornalista, publicitario e membro do IFE -
Campinas.

Artigo publicado no jornal Correio Popular, edicao 19/5/2016, Pagina A-2, Opiniao.
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“Todos os seres, desde o primeiro instante do nascimento, sdo, por assim dizer, marcados pela
natureza, uns para comandar, outros para obedecer”. (Aristoteles, Politica)

Sem duvida, a seguinte cena poderia fazer parte de uma peca de Tom Stoppard. Em uma das salas
de leitura do British Museum, de Londres, por volta de 1883, onde o teto igual a uma cupula circular
dava a impressdo - junto com as escrivaninhas que formavam uma série de pequenos circulos e a
auséncia de janelas que criava uma atmosfera sufocante - de que se estava dentro do inferno de
Dante Alighieri, encontrava-se um rapaz esbelto, formoso (apelidado de “Quincas, o Belo” pelos
colegas de Pernambuco e do Rio de Janeiro), admirado com os 600 mil livros a sua disposigao,
pronto para arregacar as mangas e comecgar a escrever a obra que, segundo ele, denunciaria o
sistema de escravidao sobre o qual o seu pais se sustentava. Ao seu lado, enquanto pesquisava dados
e estatisticas para fundamentar a sua argumentacao politica e econdmica, havia um outro senhor,
todo desalinhado, com a barba enorme e grisalha encostando na madeira da escrivaninha, mexendo-
se sem parar na cadeira devido aos furinculos que incomodavam as suas nadegas, soterrado entre
livros e mais livros. Seu nome era Karl Marx, e o livro que estava a escrever era O Capital.

“Quincas, o Belo” tinha o0 nome completo de Joaquim Aurélio Barreto Nabuco de Araujo e nasceu em
19 de agosto de 1849. Mais tarde, cerca de sessenta anos depois, quando morreu em 17 de janeiro
de 1910, era conhecido somente como Joaquim Nabuco. Nesse meio tempo, transformou-se de filho
de senador do Império em exemplo de estadista e defensor de uma politica que deixava a todos
intrigados, porque nao se prendia a abstracoes e a sistemas organizados perfeitamente. Para muitos,
era falta de coeréncia; para alguns poucos, era auséncia de profundidade; para o proprio Nabuco,
significava ouvir o chamado de uma alma dilacerada entre o desejo de ter uma vida contemplativa e
o impulso de viver uma existéncia agitada, calcada no cotidiano, sem perder a nocao de que o pais
de onde viera necessitava de reformas profundas para continuar a sobreviver.

Por isso, seria interessante se acontecesse de fato o encontro entre Marx e Nabuco. Ambos eram
filhos do seu tempo, mas o primeiro criou uma obra inteira baseada na revolugdo que, quando
chegou, destruiu tudo o que existia antes, enquanto o segundo baseou a sua vida na constante e
delicada reforma de estruturas tao arraigadas na alma do povo brasileiro, que nado seria exagero
dizer que esta se encontrava literalmente escravizada.

Este € o tema oculto que atravessa O Abolicionismo, a primeira tentativa de estabelecer uma sintese
interpretativa sobre o que seria o Brasil. Publicado em 1883, depois do breve exilio de Nabuco em
Londres, em que a campanha mundial pela abolicdo dos escravos negros atingia o maximo de
fermentacao politica, o pequeno livro marcou a carreira do filho de Nabuco de Aratjo, entdao um dos
homens de maior prestigio da época, como o representante de um movimento que logo o catalogaria
como “liberal” e “progressista”. O jovem Quincas, dividido entre as cirandas amorosas da alta
sociedade e a obrigacdao moral de observar o Brasil tal como era, decidiu pela ultima opgao - e pagou
um prego caro por isso: nada mais nada menos que a incompreensao de seus pares e, claro, também
a de seus inimigos, que nunca entenderam que aquele o seu combate contra a escravidao nao era
um momento de oportunismo e sim a unica forma de descrever um triste estado de coisas.
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E qual era este estado? Segundo as palavras do proprio Nabuco, quando se falava em escraviddo,
dever-se-ia entendé-la sempre no sentido lato. Nao significava apenas “a relagao entre o senhor e o
escravo”. Significava muito mais: “a soma do poderio, influéncia capital, e clientela dos senhores
todos; o feudalismo estabelecido no interior; a dependéncia em que o comércio, a religido, a
pobreza, a industria, o Parlamento, a Coroa, o Estado enfim, se acham perante o poder agregado da
minoria aristocratica, em cujas senzalas centenas de milhares de entes humanos vivem
embrutecidos e moralmente mutilados pelo préprio regimen a que estdo sujeitos; e por ultimo, o
espirito, o principio vital que anima a instituicao toda, sobretudo no momento em que ela entra a
recear pela posse imemorial em que se acha investida, espirito que ha sido em toda a histéria dos
paises de escravos a causa do seu atraso e da sua ruina”.

Portanto, nao estamos a falar de uma escravidao ligada a um povo ou a uma raga especificos. Trata-
se de algo que aniquila a alma, o espirito e a mente. E claro que Nabuco tinha plena consciéncia do
problema da raca negra - e ele ternamente simpatizava com as questdes humanitarias - mas o
problema, como diria o vulgo, estava mais embaixo: o Brasil apresentava-se ao mundo com a
psicologia de um escravo, e é justamente esta preocupagdo que guiara Nabuco nas paginas de O
Abolicionismo.

Seu ataque contra a escraviddao ndo evocava o ressentimento de uma luta de classes, muito menos de
uma acao afirmativa avant la lettre. Suas preocupagdes eram praticas: a escravidao era um sistema
economico viavel e lucrativo? O movimento abolicionista era uma causa que ja estava vencida ou
tinha algum futuro? E, por fim, o que se pode fazer pelos negros de maneira eficaz a partir do
momento em que conseguirem a sua liberdade? Para cada uma delas, Nabuco tentava dar uma
resposta igualmente pratica, mesmo que se deparasse com o obstaculo que era a influéncia psiquica
da escravidao em cada fissura da estrutura desumana que moldava o pais. A partir disso, suas
inquietacdes aumentavam cada vez mais porque percebeu que a resposta a essas perguntas so
poderia terminar na negativa.

Tal diagndstico aparentemente pessimista - outros diriam que ndo passava de um realismo
precavido - mostra, na verdade, um anseio pela reforma estrutural do Brasil. A maior prova disso
estd na andlise implacéavel que Nabuco faz da equivaléncia moral entre a escraviddo do negro e a do
funcionario publico. Se, na primeira escravidao, apenas uma raga ¢ atingida, na segunda é toda uma
suposta elite a cair na armadilha que ela mesma preparou. Sao palavras duras - tdao duras que
nenhum outro intérprete tupiniquim, talvez fascinado pela mesma arapuca, ousou repeti-las: “A
estreita relacao entre a escravidao e a epidemia do funcionalismo nao pode ser mais contestada que
a relacao entre ela e a supersticao do Estado-providéncia. Assim como, neste regimen, tudo se
espera do Estado, que, sendo a Unica associagdo ativa, aspira e absorve pelo imposto e pelo
empréstimo todo o capital disponivel e distribui-o, entre os seus clientes, pelo emprego publico,
sugando as economias do pobre pelo curso forgado, e tornando precaria a fortuna do rico; assim
também, como conseqiiéncia, o funcionalismo é a profissao e a vocacao de todos. Tomem-se, ao
acaso, vinte ou trinta brasileiros em qualquer lugar onde se retna a nossa sociedade mais culta:
todos eles ou foram ou sao, ou hao de ser, empregados publicos; se nao eles, seus filhos”.

A descrigao de Nabuco ¢ tdao atual que qualquer brasileiro se reconheceria nestas linhas. Afinal, ele
se via na mesma situacao: seu pai era senador e Nabuco, quando jovem, teve de ser adido de
legacao diplomatica para pagar as suas contas (que, nao por acaso, eram um tanto perduldrias).



Contudo, desde cedo, tinha plena consciéncia de suas limitacdes e nunca hesitou em descrevé-las -
especialmente para si mesmo. Em uma anotacdo de seu diario em setembro de 1877, quando estava
nos Estados Unidos, Nabuco expunha o dilema entre viver o carrossel da agitacao diplomatica e
querer a reclusao necessaria para pensar os assuntos do espirito: “O homem sociavel pode ser muito
diverso do homem solitdrio? Posso eu no fundo ser inteiramente outro do que pare¢o quando na
sociedade? A minha natureza pode ser melancolica sem que os que vivem comigo o saibam pelo
simples fato de que a presenca deles afugenta o homem solitario. Meses e meses eu nao penso em
religiao nem em poesia, mas quando volto a elas, o prazer que sinto revela-me que a tristeza do
pensamento solitario é a pedra-de-toque de minha natureza”.

Com uma divisdo psiquica tdo intensa, era urgente, como o proprio Nabuco ja teria percebido, fazer
uma reforma interna, uma reforma da propria alma. Eis ai a diferenga entre um simples funcionario
publico e um estadista. Durante a juventude, Nabuco observou como seu pai procedia nas consultas
para o Imperador D. Pedro II, nas sessoes do Senado, nas redagoes de jurisprudéncia e do projeto do
Coédigo Civil (jamais terminado depois da morte do senador), e, sem saber, cultivava uma imagem
propria do que deveria ser um politico: alguém que respeita sempre as tensoes do real e que evita,
ao realizar qualquer espécie de reforma, que o ideal abstrato da revolugdo elimine todo elo com o
passado, conservando o que este tem de bom para a sua continuidade no futuro. Esta imagem
amadureceria de vez somente apds a morte do pai em 1878, quando, quase vinte anos depois,
Nabuco publicaria Balmaceda (1895)[1], seu relato sobre o golpe de Estado que o presidente chileno
de mesmo nome queria realizar sob um parlamento que nunca aceitaria tais demandas “jacobinas”.
As linhas seguintes, escritas no mesmo periodo em que elaborava sua obra maxima, Um Estadista do
Império, e sua outra polémica contra a Republica de Floriano Peixoto, A intervencdo estrangeira
durante a Revolta de 1893, mostra o Nabuco que sabe que a verdadeira politica, feita pelos
estadistas, recusa qualquer espécie de escraviddao do espirito, em especial a de uma teoria com
pretensoes de ser cientifica e repleta de certezas:

“Nao ha em politica pretensao mais futil do que essa apresentada em nome da ciéncia. A ciéncia
pode criar tanto uma sociedade como a glética pode inventar uma lingua, ou a filosofia uma religido.
A politica chamada cientifica prop0e-se poupar a cada sociedade as contingéncias da experiéncia
propria, guid-la por uma sabedoria abstrata, sintese das experiéncias havidas, o que seria
enfraquecer e destruir o regulador da conduta humana, que é exatamente a experiéncia humana de
cada um. Certas leis existem em politica que se podem chamar cientificas, no sentido em que a
economia politica, a moral, a estatistica, sao ciéncias, mas a politica em si mesma é uma arte tdao
pratica como a conduta do homem na vida. O estadista que aprendeu a governar nos livros é um
mito, e provavelmente os Pitts, os Bismarcks, os Cavours do futuro hao de se formar na mesma
escola que eles. Conhecer o seu pais, conhecer os homens, conhecer-se a si mesmo, ha de ser
sempre a parte principal da ciéncia do homem de Estado. Era um rei sabio o que dizia que para
castigar uma provincia, o melhor seria entrega-la a filésofos politicos. Entre o espirito de reforma
levado mesmo a utopia e o de sistema, hd a mesma diferenga que entre a fisiologia e a matematica.
Ha até diferenca de temperamento. Os reformadores pertencem principalmente a duas classes, os
sentimentais e os juristas. A tradicdo toda da palavra reforma, tomada primeiro a mais tranqiiila de
todas as histérias, a dos mosteiros, é conservadora, e encerra em si dois grandes sentimentos: o de
veneragao e o de perfeicdo. Perguntaram a Pausanias por que entre os lacedemonios ndo era
permitido a ninguém tocar nas antigas leis: ‘Porque as leis’, respondeu ele, ‘devem ser senhoras dos
homens e nao os homens senhores da lei’. Este é o espirito de imobilidade voluntdria, espirito
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enérgico de uma racga forte. ‘Ha um povo’, diziam os deputados de Corinto, ‘que nado respira senao a
novidade, que nao conhece o repouso, e ndao pode suporta-lo nos outros’. Este é o espirito de
inspiragao transbordante e de eterno movimento das ragas de génio, como a ateniense, a florentina e
a francesa. Entre os dois extremos ha o espirito combinado de conservacao e aperfeicoamento,
privilégio superior das instituicoes muitas vezes seculares, como €, por exemplo, o Papado, na ordem
religiosa, e, na ordem politica, a constituigao inglesa, ou a democracia suica.

“Entre esse espirito de aperfeicoamento gradual e o espirito sistematico, cientifico, radical, ndo ha
afinidade; ha pelo contrario antagonismo, mesmo, como eu disse antes, de naturezas. O reformador
em geral detém-se diante do obstaculo; da longas voltas para nao atropelar nenhum direito; respeita,
como reliquias do passado, tudo que nao é indispensavel alterar; inspira-se na idéia de identidade,
de permanéncia; tem, no fundo, a supersticao chinesa - que nao se deve deitar abaixo um velho
edificio, porque os espiritos enterrados debaixo dele perseguirdao o demolidor até a morte. A
natureza intransigente é exatamente o oposto; mesmo o Racionalismo Jacobino de 1793 nao é porém
sistematico, arrasador, como o metodismo cientifico. Ndo hd paixdo, por mais feroz, que se possa
comparar em seus efeitos destruidores a inocéncia da infalibilidade. Os Terroristas de Paris,
‘massacravam’ brutalmente como assassinos ébrios; os Teoristas inovadores amputam com a calma
e o interesse frio de cirurgioes. Estes nao conhecem a dificuldade que sentia Catarina da Russia;
escrevem as suas constituicoes na pele humana tao bem como no papel; lavram suas utopias na
sociedade, a tiros de canhdo, quando é preciso”.

Neste trecho exemplar, digno de um Edmund Burke (o unico pensador politico com quem Nabuco
pode ser comparado, devido as semelhancas de temas abordados e de postura perante a vida),
escrito em linguagem que nao fica nada a dever a um Machado de Assis ou a um Eca de Queiroz
(sim, Nabuco é um dos grandes estilistas da lingua portuguesa), percebe-se o tom de um homem
desiludido com qualquer campanha “abolicionista” que possa mudar o seu pais. Afinal, o Brasil
estava novamente tomado por outra teoria de escravos: o positivismo, esta ideologia disfarcada de
ciéncia e que faria a cabeca dos defensores da Republica. E um periodo em que ele sente na prépria
carne a ironia da Histéria: acusado de ser um dos responsaveis pela queda do regime que apoiava -
o Império que se dissolvia aos poucos devido a Guerra do Paraguai e ao sistema escravocrata que,
por fim, o sugou completamente -, agora era considerado um homem da oposi¢ao porque atacava a
Republica com as tnicas armas que possuia: a inteligéncia e as palavras.

Esta é a fase que Nabuco chamaria como a do “ostracismo”, mas ele ndao se acostumou com o écio.
Em apenas uma década (1889-1900) produziu os pilares de sua obra - além de Balmaceda e de A
Intervencdo Estrangeira durante a Revolta de 1893 (dois livros que devem ser lidos juntos), temos o
ja citado Um Estadista do Império, biografia monumental de seu pai, e os relatos autobiograficos
Minha Formagdo e Minha Fé (conhecida com o titulo francés de Foi Volue). Nao sdo livros simples
ou os relatos de um homem amargo, também classificado por seus algozes como “nostalgico”. Vistos
como um todo, formam um painel complexo de um Brasil indeciso entre a reforma e a revolugao e
que, por motivos inexplicaveis (pelo menos para Nabuco), escolheu esta tltima.

Nabuco foi na contramao do seu pais. Decidiu-se pela reforma, definida da seguinte forma neste
trecho de Minha Formagdo, memoria autobiografica que Gilberto Freyre nao hesitou em comparar
com A educacdo de Henry Adams: “(...) As reformas, as modificacoes serao governadas por algumas
regras elementares. Uma destas serd conservar do existente tudo o que nao seja obstaculo



invencivel ao melhoramento indispensavel; outra, que o melhoramento justifique - e para justificar
nao basta s6 compensar - o sacrificio da tradi¢cdo, ou mesmo do preconceito que o embarga; outra
regra é respeitar o inutil que tenha o cunho de uma época, s6 demolir o prejudicial; outra, substituir
tanto quanto possivel provisoriamente, deixando ao tempo a incumbéncia de experimentar o novo
material ou a nova forma, para consagra-lo ou rejeita-lo; uma ultima, esta rara e extrema, sera
reformar no sentido originario da instituigao, o mais antigo, procurando o tragado primitivo. Dessas
regras resulta o dever de demolir com 0 mesmo amor e cuidado com que outras épocas edificaram.
Nenhum explosivo € legitimo, porque a a¢dao nao pode ser de antemdo conhecida; é preciso demolir a
nivel e compasso, retirando pedra por pedra, como foram colocadas”.

Na comparagao entre a reforma e a revolugao, segundo as palavras expostas por Nabuco, fica claro
que a revolugao s6 tem uma Unica regra: a de explodir tudo o que veio antes, sem nenhum critério. A
defesa pelo resquicio da tradicdo nao tem o intento “conservador” (no sentido lato e distorcido que
conhecemos). Trata-se somente de um fato pratico que o reformador jamais pode esquecer, pois uma
vez que se explode o passado, ndo podemos sequer imaginar construir um futuro. Nabuco percebeu
isso na sua década de ostracismo, ao aproximar-se do catolicismo de que se afastara na juventude,
culpa de sua admiracdo por Renan, o avo espiritual dos positivistas que ele criticaria na Republica
de seu pais. Novamente exilado em Londres - e com dividas que ameagavam o sustento de sua
recém-constituida familia - ele visitava constantemente o Oratério de Brompton e 14 comegou a
refletir sobre como Cristo exige do homem uma constante reforma de seu proprio ser. Pouco a
pouco, seu pensamento politico se harmonizava com um pensamento religioso préprio de alguém
que nunca aceitou ser um escravo da sua época. A religiao era a substancia que faltava, segundo ele,
para que qualquer reforma fosse realmente eficaz: “A razao pela qual freqientemente brilhantes
reformas mais nao fazem que aumentar a sede que pretendiam estancar consiste, via de regra, no
exiguo conteudo religioso que ha nos movimentos politicos. Para homenagea-Lo, muitas vezes
chamaram Jesus de revolucionario. Existem, em politica, pouquissimos revolucionarios de sua
escola. Revoluciondrios aspiram ao poder; Jesus a ele renuncia. Revolucionarios tém as maos cheias
de leis; Ele as tem cheias de sementes. Revolucionarios, se os matam, sua morte clama por
vingadores; a morte de Jesus suscita Franciscos de Assis ou Vincentes de Paulo”.

Portanto, o seu retorno a religiao foi um passo coerente para um politico que nunca quis ser um
funciondrio publico e sim um exemplo de estadista. Nao seria isso apenas mais uma exibicao de
narcisismo, uma caracteristica ja marcante do jovem que outrora era conhecido como “Quincas, o
Belo”? Neste nosso Zeitgeist, qualquer politico que apareca com um senso de missdo calcado nas
dificuldades do real (e ndao nas mistificagdes de uma mudanga inatingivel), logo ¢ classificado com os
piores adjetivos possiveis. Quando alguém surge com magnanimidade natural nas acdes e nas
palavras, querem classifica-lo apressadamente com rubricas a que nao podemos dar outro nome
senao o depusildmines. Nao ha nenhuma observacao moralista no uso destas palavras; trata-se
apenas de usar duas medidas de alma, a primeira aberta as exigéncias de uma situagao concreta que
deve ser analisada com o compasso da habilidade e da delicadeza, e a segunda fechada a qualquer
detalhe do real que obstrua a coeréncia artificial de seu sistema.

O homem que escolhe ndo ser um escravo, seja da sua propria alma ou do espirito do seu tempo, é
quem vive a magnanimidade; o pusilanime é aquele que se escraviza, apela para qualquer
supersticao e torna-se aquilo que T. S. Eliot chamou de carbuncular man. Por isso, nao ha nada
errado em ser um exemplo de estadista. Contudo, apenas poucos podem dar-se ao luxo dessa



escolha, feita nos recantos mais intimos da pessoa e que, infelizmente, ndo possui nenhuma
testemunha além dessa mesma pessoa para comprova-la.

Mas é possivel uma outra maneira de vislumbrarmos essa decisdao: através dos exemplos que
escolhemos para nossa prépria vida. Joaquim Nabuco procurou ninguém menos que o proprio pai,
Nabuco de Aratjo, para que o Brasil tivesse uma amostra do reflexo de sua vida interior na vida
politica - tanto de suas qualidades quanto do principal dilema que, oculto por anos, quase o deixou
novamente escravizado.

Em Um Estadista do Império, publicado em trés tomos entre 1898 e 1900 e concebido durante a
crise da Revolta da Armada de 1893, Nabuco faz, na verdade, uma longa meditacdao sobre esta
encruzilhada politica chamada conciliagdo. A partir da biografia de seu pai, surge a seguinte
pergunta: Como podemos conciliar visdes de mundo opostas e que, no fundo, sao inegociaveis? A
busca por uma harmonia entre posi¢des contrarias sempre foi uma caracteristica marcante da
politica nacional, sequndo Paulo Mercadante em seu admiravel A Consciéncia Conservadora no
Brasil. Esta tendéncia foi acentuada por Nabuco de Aratjo, que, inclusive, ficou célebre no Império
justamente por proferir no Senado um discurso sobre a conciliagcao entre “liberais” e
“conservadores”, apelidado a ponte de ouro. O filho mostra, em quase mil e quinhentas paginas de
uma biografia minuciosamente documentada e repleta de perfis saborosos de outros politicos da
época, que o pai pautou a vida e a carreira politica por um pragmatismo que nunca foi oportunista e
que atendia a um ideal de exceléncia que a Republica jamais conseguiria alcancar. Os criticos de
Nabuco perguntam se seria realmente uma biografia confidvel ou apenas uma hagiografia. Tal
duvida tem raizes na malicia: Nabuco admite que o pai, quando ocorreu o assunto da Questao
Religiosa[2], ndo conseguiu fazer a tao desejada conciliagao - pois ainda guardava alguns sabores
anticlericais em sua visdao de mundo e, mesmo sendo um catélico praticante, entre a Igreja e o
Estado, sempre teria pendores pelo tltimo.

O fato é que Nabuco descobre em seu pai, talvez inconscientemente, que a busca pela conciliacao
pode-lhe trazer a ruina - ou, o que é pior, a sensacao de impoténcia, sentimento que consumiu o
herdeiro do senador imperial no final da vida, quando era embaixador republicano (ah, as ironias da
Historia...) em Washington no inicio do século XX. No final de Um Estadista, Joaquim Nabuco faz
suas as palavras de Edmund Burke, quando este tentava convencer um jovem francés de que a
Revolucao de 1789 era o comeco de um mundo que prometia apenas a revolugao pela revolucao - e
nada mais: “Ndo espero com as minhas opinides modificar as vossas. Nao sei mesmo se deveria fazé-
lo. Sois jovem; ndo podeis guiar, deveis acompanhar a fortuna do vosso pais. Mais tarde, porém,
aquelas opinioes vos poderao talvez ser uteis em alguma futura forma que a vossa republica possa
tomar. Na forma presente ela mal pode continuar. Antes, porém, da sua resolugao final ha de passar,
como disse um dos nossos poetas, por grandes variedades de existéncia nunca ensaiada e em suas
transmigragoes podera ser purificada pelo fogo e pelo sangue”.

O jovem jamais entendera o que o senhor mais velho disse - e Nabuco tentou fazer o oposto com a
biografia de seu pai, buscando a conciliacao entre o passado e o futuro. Entretanto, ele préprio
percebeu-se como o resto de um passado. No seu interior, nao havia conciliagao entre a imagem de
estadista sereno que queria passar ao publico - talvez um reflexo do antigo Quincas, o Belo? - e 0
tormento da sua alma ao sentir a proximidade das garras da morte sem ter vivido plenamente a
contemplacao espiritual que desejava desde jovem. Nas anotacdes de seu didrio da maturidade,
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escritas enquanto estava em Washington, ele descreve os efeitos da surdez na sua compreensao das
pessoas e do mundo, o isolamento psiquico, os sonhos terriveis com cavalos negros que espreitam
casas cobertas de nuvens carregadas de pressagio. Temos a sensacao de lermos as notas de um
sobrevivente de guerra, especialmente ao testemunhar a partida de tantos amigos queridos. Nem
mesmo a religidao catdlica lhe da o alento que espera: ele medita sobre A Imitagdo de Cristo, as vidas
dos santos, inclusive sobre os didlogos de Platdo, mas a inquietacao permanece, borbulhando, a
espera de um fim repleto de impasse.

Jamais saberemos se houve um desenlace - mas isso pouco importa. Afinal, a maior prova de que um
homem jamais foi um escravo € justamente a sua capacidade de continuar a luta, seja externa ou
internamente. Aquele que suporta até o fim o combate do espirito, sem duvida contradiz o dito de
Aristoteles sobre quem comanda e quem obedece, pois escolheu a liberdade interior que sé a
mudanca constante lhe pode dar. A questdo é, como diria um certo principe da Dinamarca, fazer a
escolha. Joaquim Nabuco nunca imaginou, quando estava no British Museum, nos idos de 1883, que
a decisao do pais que procurava tanto aperfeicoar estava ali, ao seu lado, encarnada no homem
barbudo que escrevia uma obra contra tudo aquilo em que ele acreditava. Ao morrer, em 1910, o
mundo estava prestes a abracgar a revolugao de Marx. Enquanto isso, a reforma do verdadeiro
estadista, aquele que escolhe conhecer-se a si mesmo, conhecer os homens e conhecer o seu pais,
entrava em um lento e doloroso eclipse. Como isto terminara? Certamente nenhuma atitude de
conciliacdo podera nos dizer.

Martim Vasques da Cunha é escritor, jornalista, mestre em Filosofia da Religido pela PUC-SP
e Doutor em Etica e Filosofia Politica pela USP (Universidade de Sdo Paulo)

W Balmaceda foi republicado em uma edi¢do primorosa pela Cosac Naify em 2008.

2 “Em 27 de dezembro de 1872, o novo bispo de Olinda, dom frei Vital Maria Gongalves de Oliveira,
jovem capuchinho pernambucano, ordenou ao vigario da pardquia de Santo Antonio, no Recife, que
exortasse o Dr. Costa Ribeiro, membro da Irmandade do Santissimo Sacramento e magom
conhecido, a abjurar a macgonaria, ‘seita condenada pela Igreja’, acrescentando: ‘Se por infelicidade
este ndo quiser retratar-se, seja imediatamente expulso do grémio da irmandade, porquanto de tais
instituicdes sdao excluidos os excomungados’. No mesmo sentido, expediu ordem aos vigarios de
outras freguesias, indicando outros membros de irmandades, que eram macgons conhecidos. A
Irmandade de Nossa Senhora da Soledade, na Boa Vista (outro bairro da cidade do Recife), negou-se
logo a expulsar do seu grémio os irmaos que nao quiseram abjurar a magonaria, e imediatamente,
em 5 de janeiro de 1873, frei Vital lancou contra a irmandade e a sua capela pena de interdito, que
s deixaria de ter vigor pela retratagao ou eliminacao dos irmaos filiados a magonaria. Como a
matriz da Boa Vista, estavam as outras principais igrejas do Recife, e assim o interdito das capelas
de irmandades importava a suspensao do culto publico em toda a cidade por tempo indefinido.


http://www.dicta.com.br/wp-includes/js/tinymce/plugins/paste/blank.htm#_ftnref1
http://www.dicta.com.br/wp-includes/js/tinymce/plugins/paste/blank.htm#_ftnref2

“A agitacdo que se seguiu a esse ato no Recife foi grande, e sendo a magonaria uma sé em todo o
pais, levantou-se, de todos os focos magonicos, 0 mesmo clamor contra o prelado que se mostrava
resolvido a separar a magonaria da igreja”. In: Um Estadista do Império. Topbooks, pp. 945-946.

Artigo publicado originalmente na revista-livro do Instituto de Formacao e Educacao (IFE),
Dicta&Contradicta, edicao n. 3, junho de 2009.

O desmembramento dos crimes
B

Em recente decisdao, o Supremo Tribunal Federal entendeu, por maioria, que alguns dos novos
crimes descobertos através de delagcoes no ambito da famigerada “Operacao Lava-Jato” devem ser
apreciados por outro juizo. Sinteticamente, alguns dos ministros, convencidos de que esses novos
fatos nao guardam relacdao com os que originaram a operac¢ao, determinaram que, quanto a alguns
investigados, os processos devem ser distribuidos em Sao Paulo, local onde os delitos supostamente
ocorreram, ficando, no proprio Tribunal, o processo em que figura uma senadora, dado o foro
privilegiado.

Na imprensa, essa decisdao soou com acordes politicos, sobretudo porque o voto condutor, no
Pretdrio Excelso, foi lavrado por um ministro que teve relagdes muito proximas com um partido
politico envolvido no esquema investigado pela operacao. Nessa linha, muitos brasileiros veem, na
decisdo, um precedente que pode retirar, de modo paulatino, o processo das maos do juiz Sérgio
Moro, que, na conducao do processo, revelou-se um incansavel combatente da corrupcao.

Entende-se o receio que acometeu os brasileiros quando essa decisao foi noticiada, pois realmente
ndo é comum ver tantos corruptos poderosos julgados, condenados e, principalmente, cumprindo
suas penas, sem falar dos que estao, com ratificagdao dos tribunais superiores, encarcerados em
decorréncia de prisoes preventivas. Com o perdao do lugar-comum, é tudo muito cinematografico...

No entanto, esse receio precisa ser mais bem digerido pela sociedade, porque o precedente, se
mantido, podera se tornar vezeiro no Supremo, maxime porque a capilaridade da investigacao
rompe cada vez mais os limites imaginaveis, e muitos outros delitos podem vir a ser descobertos.
Destes, alguns podem nao ter, como endossado pelo Supremo, relacdo com os crimes originarios da
operacao, e, em consequéncia, serem remetidos para outros juizos.

Diante desse quadro, é imperioso pontuar que a decisdo é juridicamente defensavel. Isso porque as
normas referentes a competéncia dispdem que, em regra, cabera ao juizo do local da infragao
apreciar e julgar o caso (Codigo de Processo Penal, art. 70). Especificamente na operagao “Lava-
Jato”, varios outros crimes relacionados aos originarios foram descobertos por meio da colaboragao
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premiada, e permaneceram sob a jurisdicao da 132 Vara Federal de Curitiba porque o Cddigo de
Processo Penal prevé que esses crimes, ditos conexos, sao julgados pelo mesmo juizo; evitam-se,
assim, possiveis decisoes conflitantes.

Questionavel, portanto, ndo é o desmembramento em si, pois é permitido no ordenamento juridico. A
problematica consiste na interpretacdo dos fatos, uma vez que a decisao se funda na premissa de
que os novos delitos descobertos, embora conhecidos no ambito da “Lava-Jato”, sdo alheios aos fatos
que desencadearam a operacao. E, tratando-se de interpretacao, tudo se torna mais complexo, pois,
como diria Sherlock Holmes, “as pessoas distorcem os fatos para que se moldem as suas teorias,
quando na verdade as teorias deveriam se moldar aos fatos”.

De outro lado, é preciso considerar que os crimes que estdao sendo desvendados no ambito dessa
operacao certamente serdao bem apreciados por outros juizes, de modo que nao é necessario temer
que os processos, caso os fatos nao guardem relacao com os originarios, sejam remetidos a outro
juizo. Nesse momento, o mais adequado é depositar confian¢a nos magistrados que estarao a frente
dos casos, porquanto também carregam consigo, temperado pela virtude da justiga, o sentimento de
indignacdo com tantas falcatruas na maquina publica.

A propdsito, em recente documento denominado Carta de Floriandpolis, os juizes federais criminais,
ante a repercussao do caso “Lava-Jato”, reafirmaram que “a sociedade pode contar com o
comprometimento dos juizes federais criminais na continuidade dos trabalhos desenvolvidos [contra
a corrupcgao], pois estamos preparados para os desafios que estao por vir”.

Assim, ndo hé o que temer. Em Curitiba ou em outro local, espera-se que os fatos sejam apurados,
apreciados, julgados, e que os envolvidos nesse esquema denominado pelo ministro Celso de mello
de macrodelinquéncia governamental sejam punidos.

Lazaro Fernandes é bacharel em direito, secretdrio e gestor do Niicleo de Opinido Publica do IFE
Campinas.

Artigo publicado no jornal Correio Popular, edicao 17/10/2015, P4gina A-2, Opiniao.
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